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Oko i Skarbiec

Prawdziwego Prawa

Zwrot ten pochodzi ze stéw Buddy Sikyamuniego (dost. ,Medrzec-Asceta
z Sékyéw”; chif. Shijiamouni lub Shijia, jap. Shakamuni lub Shaka; wiasciwie
Siddartha Gautama, chin. Xidaduo Qutan lub Xituo Qutan, jap. Shiddatta Ku-
don lub Shidda Kudon; 463-383 p. Chr., wg tradyycji buddyzmu potudniowego
624-544 p. Chr.) do Mahakasyapy (chi. Mohejiashe lub Jiashe, jap. Makakasho
lub Kasho; 2—466 p. Chr.): ,Posiadam brame do Oka i Skarbca Prawdziwego Pra-
wa, Tajemnego Umyshu Nirwany prawdziwej postaci rzeczywistosci i pozbawionej
ksztaltu rzeczywistosci, ktora przekazuje si¢ nie opierajac si¢ na pi$mie i poza nauka
doktryny. Tobie ja przekazuje”. Za Zongmen liandeng huiyao (jap. Shimon rento
eyo, w skrocie Liandeng huiyao, 7biér powiedzen szesciuset mistrzéw zenistycznych
poczawszy od Buddy Sikyamuniego w 30 zwojach skompilowany przez Hu-
eiweng Wuminga [jap. Kaié Gomy®d], najstarsza kopia pochodzi z 1189 r.), zw. 1.
W wolnym thumaczeniu zwrot ,,Oko i Skarbiec Prawdziwego Prawa” mozna prze-
fozy¢ jako ,glebokie i prawdziwe Prawo Buddy, ktére oswietla wszystko i wszystko

. . »
w sobie zawiera”.
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O praktykowaniu Drogi

W oryginale jap. bendi (chifi. biandao): ,wysilek si¢ na Drodze [Buddy]”, ,da-
wanie z siebie wszystkiego w praktyce Drogi”. Zazwyczaj termin ten jest uzy-
wany jako synonim ,siedzacej medytacji” (chif. zuochan, jap. zazen). ,Droga”
(chifi. dao, jap. do), w domysle ,Droga Buddy”, ,droga prowadzaca do oswie-
cenia’, jest przektadem sanskr. bodhi, oznaczajacego najwyzsza i doskonala ma-
droé¢ o$wiecenia.






O praktykowaniu Drogi

Wszyscy buddowie!, przekazujac bezposrednio jeden drugiemu? Tajem-

ne Prawo’ i budzac si¢ do najwyzszego i doskonale pelnego oswiecenia?,

[postuguja si¢]’ nie majaca od siebie wyzszej i niezmienna® cudowng

"' oryginale jap. shobutsu nyorai (chif.
ghufo rulai). ,Shobutsu” to wszyscy o$wiece-
ni, przebudzeni ludzie, ktérzy osiagneli Stan
Oswiecenia réwny Buddzie Sakyamuniemu.
tathigata, ~dostow-
nie ,Ten, Ktéry Tak Przyszed!” [przybyt
z Prawdy] lub ,Ten, Ktéry Tak Odszed!”
[odszedt do Prawdy]. Rozbiezno$¢ ta wynika

to sanskr.

»INyorai”

z odmiennych analiz sanskr. stowa arhdgata,
rozbijanego na ,zathi” — ,tak” (w ten spo-
s6b) 1 ,dgata” (przybyl, nadszed!) lub ,gata”
(odszedt). Chiniski przeklad rulai oznacza
, Tego, Ktory Tak Przyszed!”. Jest to jeden
z dziesieciu tytutéw Buddy Sakyamuniego,
ktérym, wedlug sutr, sam si¢ postugiwal,
méwiac o sobie i buddach przeszlosci, oraz
okreslenie praktykujacego, ktéry osiagnat
najwyzsze o$wiecenie, doskonalosé. Caly
zwrot oznacza tu ,wszyscy przebudzeni”.

* Jap. tanden (chif. danzhuan). ,,Tan” to
»pojedynczy”, ,wylaczny”, ,den” — ,prze-
kazanie”, ,przeniesienie”. Termin bardzo
czgsto uzywany przez Dogena. Na glebszym
poziomie znaczeniowym ,przekazanie”
oznacza tu nie tyle przeniesienie do$wiad-
czenia buddyjskiej Prawdy przez nauczycie-
la na ucznia, co obudzenie i rozwéj w tym
drugim samoswiadomosci  buddyjskiego
Prawa. Stad ,«a» przekazuje [Prawo]
w prawdziwy sposob «ja»”.

> ChiA. miaofa, jap. myohs. Jedno
z tlumaczen sanskr. saddharma (,dobre
prawo”, ,prawdziwe prawo’), przeklada-
nego réwniez przez ,Prawdziwe Prawo”
(chifi. zhengfa, jap. shobo). Réznica miedzy
oboma przekladami wynika z dwéch od-
miennych tumaczet Suzry lotosu (sanskr.

Saddharma-pundarika-sitra). W 286 r. Zhu
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Fahu (jap. Jiku Hogo; 239-316) przelozyt
ow tytut jako Surra kwiatu Prawdziwego
Prawa (Taisho 263; chif. Zhengfahuajing,
jap. Shobokekyi), podczas gdy Kumarajiva
(chif. Jiumoluoshi, jap. Kumaraja; 350—
409?) w 4006 r. przettumaczyl go jako Suzre
lotosu Iajemnego Prawa (Taisho 262; chin.
Miaofalianhuajing, jap. Myoho rengekyo).
,» Tajemnos$¢” nie oznacza tu czegos$ zakryte-
go, nieobjawionego, ale glebie, cudownos¢,
absolutno$¢ i totalno$¢, poprzedzajacy ja-
kiekolwiek zréznicowanie.

*  Sanskr. anuttara-samyak-sambodhi,
chif. enouduo  sanmiao  sanpudi, jap.
anokutara  sammyaku sambodai. Dogen

postuguje si¢ chiiska transliteracjq wyrazu
sanskryckiego. Chiriskie thumaczenia to np.
oprawdziwe i réwne przebudzenie, ktére
nie ma wyzszego od siebie” (chif. wushang
zhengdengjue, jap. mujo shotokaku) lub
»prawdziwa i powszechna madro$¢, ktéra
nie ma wyzszej od siebie” (chif. wushang
zhengbianzhi, jap. mujo shohenchi).

> W
w nawiasach pochodza od tlumacza. Frag-

tekécie  przekladu fragmenty
menty w nawiasach zwyklych sa rodzajem
objasnienia pojawiajacych si¢ w tekscie
trudniejszych termindéw, fragmenty w na-
wiasach kwadratowych za$ shuzy¢ majq ta-
twiejszej lekturze, dostosowujac tekst do
wymogdéw jezyka polskiego.

¢ Sanskr. asamskrta, .element, czynnik
nieuwarunkowany, niezdeterminowany”,
chif. wwuwei, jap. mui. Termin sanskr.
oznacza nieuwarunkowanie, nieuksztalto-
wanie, okreslajac wszystko to, co powstaje
nieuwarunkowane $rodowiskiem zewnetrz-
nym i przyczynami, istnienie, ktdre ,nie
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sztuka. [Prawo] to przekazywane jest tylko przez budde buddzie i nie ma
w nim skrzywieni, [poniewaz] jego wzorem i miarg jest stan skupienia’
przyjmowania i uzywania samego siebie®.

Aby wstapi¢’ w 6w stan skupienia, [przej$¢ nalezy] przez prawdziwg
brame praktyki medytacji wlasciwego siedzenia'®. Chociaz kazdy czto-
wiek ze swej natury bogato wyposazony jest w to prawo (stan skupienia
przyjmowania i uzywania samego siebie), to jezeli nie bedzie si¢ oddawat
praktyce, ono si¢ nie pojawi. Jezeli si¢ don nie przebudzi (jezeli nie
osiagnie si¢ o$wiecenia, przebudzenia), nie posiadzie go. Jezeli si¢ je od-
rzuci, wéwczas wypelni rece, a przekracza ono [pojecia] jednostkowosci
i wielosci. Jezeli sie 0 nim méwi, wypetnia usta (nie mozna wypowiedzie¢
go do korica), nie ma tez granic wzdtuz i w bok (jest wolne i niczym
nieograniczone). Wszyscy buddowie wciaz przebywaja'' w jego wnetrzu
(w stanie skupienia przyjmowania i uzywania samego siebie), nie pozo-

stawiajac wrazeri ni mysli w zadnym z kierunkéw [w czasie i przestrzeni].

rodzi si¢ i nie ginie”. ChiA. taoistyczne  dzielace je pozorne, wedlug buddyzmu,
wuwei to ,nie-dzialanie”, ,nie-czynienie”,  przeciwieristwa. Obok madrosci i wskazan
postepowanie polegajace na nicingerowaniu  podstawowy element prakeyki buddyjskie;j.
w bieg spraw naturalnego $wiata. Buddyzm 8 Chif. zishouyong sanmei, jap. jijuyo
chiriski polaczyl oba te znaczenia. Wuwei  summai. Stan, w ktérym samemu osiagnelo
oznacza w nim najwyzszy stan o$wiecenia,  sie Przebudzenie, samemu przyjmuje sie jego
stan umystu przekraczajacy jakakolwiek  skutki i nimi postuguje w dalszym zyciu.
i, s oo i .
kredla, ze ,cudowna sztuka”, a wiec siedzaca JS[? . O,S ugt-ljaic e Nym sowem
ogen podkresla nieobecnos¢ w praktyce
medytacja, jest naturalnym, poprzedzaja-

jakiegokolwiek celu, do ktérego si¢ dazy.
cym wszelkie rozréznianie, nie ,stworzo- 0 . . .,
» . , W oryginale jap. tanza sanzen (chin.
nym” przez cztowieka stanem, w ktérym »
L e duanzuo sanchan). ,lanza” to poprawne
urzeczywistnia si¢ najwyzsze o§wiecenie. i ) i .
S A o siedzenie w wyprostowanej postawie, ,sa7-
Sanskr. samadhi, chiti. sanmei, jap. sam- » .
, , o i zen” — praktyka medytacji.
mai. Stan umystu, w ktérym doswiadczajacy . T _ ]
. o . Znajdujac si¢ w tym stanie, a jedno-
podmiot staje si¢ jednym z doswiadczanym o : ) _
. . cze$nie chronigc go i przekazujac.
przedmiotem, przekraczajac tym samym
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Wszelkie zyjace istoty'? wiecznie i niezmiennie postuguja si¢ nim w nim
[przebywajac], nie objawiajac w swoich wrazeniach i myslach zadnego
z kierunk6w?>.

Praktyka Drogi', ktérej teraz nauczam, sprawia, ze wszystkie czastki
istnienia (wszelaki byt)"” objawiajg si¢ ponad przebudzeniem (po wejsciu
w stan przebudzenia), [ona zas sama] jest praktyka wyjscia na droge (zrzu-
cenia wigzéw uludy i przywigzan, a rtéwnoczesnie przekroczenia samego
o$wiecenia) i stania si¢ niczym jedno (z budda, z calym wszechswiatem).
Po przekroczeniu tej bariery i odrzuceniu [wszelkich podziatléw], owe
drobne rozgraniczenia (na zycie codzienne i praktyke, na wszechswiat

i stan przebudzenia) nie beda juz was dotyczyly.

Od chwili, w ktérej wzbudzitem w sobie umyst [pragnacy osiagnie-
cia przebudzenia]'® i [rozpoczatem] poszukiwanie Prawa, odwiedzilem

dobrych towarzyszy (nauczycieli, mistrzéw) we wszystkich stronach

12 Sanskr. sattva (,zyjaca istota”), sarva- " ¥ oryginale jap. kufii bendo (chir.
-sattvini (,wszystkie zyjace istoty”) w prze-  gongfu biandao). Kufii oznaczalo poczat-
kladzie na chiniski zhongsheng (jap. shujo, — kowo wytrwala nauke sztuki, rzemiosta.
swszystkie zywe istoty”), youqing (jap. ujo, Tu ,prakeyka’, ,wspomaganie prakeyki”,
L[istoty] posiadajace umyst”) lub, jak w tym  ,wytrwala praktyka”, ,czynienie z zaan-

przypadku, qunsheng (jap. gunsho). gazowaniem tego, co powinien czyni¢ [tu
. »
B Kierunek” oznacza tu przedmiot — prakeykujacy]”.
dziatania ,wrazen i mysli”, a wiec $wiado- 5 Dostownie ,dziesie¢ tysiecy czastek

mosci, dyskursywnego intelektu. Passus  bytu”. ,Czastki bytu” to sanskr. dharma
ten opisuje dwie strony ,stanu skupienia  (chif. fa, jap. 4d), elementy lub czynniki
przyjmowania i uzywania samego siebie”  bytu, zaréwno materialne, jak i niematerial-
(siedzacej medytacji), pasywna i aktywna.  ne, ktdre konstytuuja caly wszechswiat.
Buddowie pasywnic ,przebywaja” w tym 16 Sanskr. bodhi-citta-utpada, ,[wzbudze-
stanic i nie pozostawiajac w sobie Zadnych  pje] mysli o przebudzeniu”, chin. fapudixin
mysli i wrazefi wywolywanych bodZcami  |yp, jak tutaj, faxin, jap. hotsubodaishin lub,
zewnetrznymi nie przywiazuja si¢ do nich. jak tutaj, hosshin.
Odczuga]qlced istoty zas,ka wiee p rz'ede ' Sanskr. kalyapa-mitra, ,spolegliwy przyja-
w'szys/t fm fudzie, zyjacy aktywnie w swiees - qep, »dobry przyjaciel”, chi\. shanzhizhi, jap.
kim $wiecie, zmuszeni sa do postugiwania "y L T
" Lo ni e zenchishiki, ,dobry znajomy”, tu jap. chishiki
e intelektem, ¢ M€ Przywiaztja Sic 40 (chin. zhizhi). Osoba wspomagajaca prakeyku-
obiektéw jego dzialania, a wigc ,nie obja- . .
o ! _ A jacego na drodze rozwoju duchowego.
wiaja (...) zadnego z kierunkéw”.
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Oko i Skarbiec Prawdziwego Prawa

naszego kraju'®. Wtedy to spotkalem Zenko" z klasztoru Kenninji*. Na

stuzbie u niego [jako uczeri] minglo szybko dziewig¢ lat?'. [Dzigki temul]

poznalem nieco nauke szkoly® rinzai®®. Zenkd byl wybitnym uczniem

patriarchy czcigodnego® Saia®, i sam prawdziwie przekazywat (odziedzi-

czyl) jego Prawo Buddy, nie majace od siebie wyzszego. Inni uczniowie

[Eisaia] nie mogga si¢ z nim réwnac.

Potem udatem si¢ do parnistwa Wielkich Song?, odwiedzajac dobrych

towarzyszy po obu stronach rzeki Zhejiang” i dobijajac si¢ o nauki

u pigciu bram (studiujac nauki pigciu szkdét buddyzmu zen)*. W koricu

8 W oryginale jap. cho (chif. zhao),
~miejsce podlegajace wladzy cesarza’, ,,dwér
cesarski”.

1 Whasciwie Butsujubé Myozen (1184—
1225). Pierwszy nauczyciel zen Dogena,
a takze towarzysz w jego podrézy do Chin,
gdzie zmarl.

2 Whasciwie Tozan Kenninji. Klasztor
sekty zen rinzai w Kioto, zalozony w 2 roku
ery Kennin (stad nazwa; 1202) na prosbe
cesarza Tsuchimikado (1195-1231; pano-
wal 1198-1210) przez Minamoto no Yorie
(1182-1204) — fundator i Eisaiego (réwniez
Yosai; 1141-1215) — pierwszego opata. Eisai
dwukrotnie udat si¢ do Chin dynastii Song,
skad przywiézt nauke zen rinzai. Kenninji byt
poczatkowo klasztorem, w ktdrym uprawiano
prakeyki szkék shingon (chin. zhenyan, ,,praw-
dziwe stowa”; szkofa buddyzmu ezoteryczne-
go), tendai (chif. tiantai; szkofa buddyzmu
chinskiego taczaca filozofi¢ oparta na Swuzrze
lotosu 7 praktykami ezoterycznymi) oraz
zen. Dogen przebywal w Kenninji w latach
1217-1223 1 1229-1230.

! Dostownie: ,,szybko przeminely dzie-
wig¢ razy kwiaty szronu”.

22 W przekladzie konsekwentnie przy-
jeto termin ,szkota”, poniewaz Dogen nie
postuguje si¢ nigdy stowem jap. shi (chin.

14

zong) w znaczeniu instytucjonalnym, za-
zwyczaj tlumaczonym jako ,sekta”. Tutaj
w oryginale jap. kafiz (chin. jiafeng) — ,na-
uka szkoly”, ,,obyczaje domu”.

# Chid. linji. Jedna ze szkét buddyzmu
zen zalozona przez mistrza Linjiego Yixuana
(jap. Rinzai Gigen; 866 lub 867), ucznia
i spadkobierc¢ prawa mistrza Huangbo

Xiyuna (jap. Obaku Kiun, ?-855 lub 889).

% Jap. osho (chif. huoshang; w innych
poza zen szkolach buddyzmu japonskiego
réwniez kashd, washd i wajo), przektad
sanskr. upddhiya, ,nauczyciel-wychowaw-
ca’, terminu okreslajacego nauczyciela
buddyjskiego czuwajacego nad przestrzega-
niem wskaza monastycznych oraz uczest-
niczacego w ceremonii nadawania $wigceri.
W Chinach i w Japonii jednak czgéciej tytut
nadawany wybitnym mnichom i nauczycie-
lom buddyjskim.

> Eisai.

¢ Chiny dynastii Song (980-1279; od
1127 tylko w poludniowych Chinach).

W prowincji Zhejiang.

* Byly to, poza wymieniong juz linji,
szkoly: weiyang (jap. igyd), wywodzaca
si¢ od mistrzow Weishana Lingyou (jap.
Isan Reiyt; 771-853), spadkobiercy prawa
Baizhanga Huaihaiego (jap. Hyakujo Ekai,
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udatem si¢ do (zostalem uczniem) mistrza medytacji Jinga® z géry Taiba-
ifeng® i tam dokoriczyta (spelnita) si¢ najwazniejsza rzecz w [wypelniaja-
cym] to zycie zglebianiu przeze mnie [Drogi]. Pézniej, na poczatku ery
Shaoding® Wielkich Song powrécitem do mej ojczyzny, chcac rozprze-
strzeniaé¢ Prawo i zbawia¢ odczuwajace istoty. Bylo to dla mnie niczym
wielki ciezar, ktéry spoczywal na mych ramionach.

Mimo to, poniewaz odrzucam zamyst rozprzestrzeniania [Prawa
Buddy] (nie skrepowany i nieograniczony nawet takim szlachetnym
zamierzeniem) i czekam na chwile, w ktérej [ono] rozkwitnie, chce
sta¢ si¢ niczym plynaca chmura i falujaca wodna trawa®* i nasladowaé
obyczaje medrcéw przesztosci. Jednak jezeli sg [gdzies] prawdziwi zgle-
biajacy [Drogel, ktérzy sami nie wiaza si¢ stawg i korzysciami®, dla
ktérych najwazniejsze jest pragnienie [kroczenia] Droga, na prézno

zwodzeni przez fatszywych mistrzéw, w zamecie przykrywajacy wlasciwe

720-814) i jego ucznia Yangshana Huijego  si¢ o ,pigciu domach i siedmiu szkotach”
(jap. Kyozan Ejaku, 807-883); fayan (jap.  (chif. wujia qizong, jap. goke shichishi).
hogen), wywodzaca si¢ od mistrza Fayana » Jap. Jo. Whasciwie Tiantong Ruring
Wenyiego (jap. Hogen Bun'eki; 885-958);  (jap. Tendd Nyojo; 1163-1228).

caodong (jap. soto lub s6d6), zalozona przez  Jedna z nazw géry Tiantongshan.

31 Jap. Shojo; 1228-1234. Dogen powrdcit
jednak do Japonii w 3 roku ery Baoqing (jap.
Hokyo; 1227). Najprawdopodobniej méwiac
o powrocie do ,,prawdziwej ojczyzny” ma na

mistrzéw Dongshana Liangjiego (jap. Tozan
Ryokai; 807-869), spadkobiercg prawa
Yunyana Tanshenga (jap. Ungan Donjo;
782-841), i jego ucznia Caoshana Yuanzhen-
ga (jap. Sozan Gensho; 840-901); yunmen o o i )
(jap. unmon), wywodzaca si¢ od mistrza m?rsll nie ty/le Japonie, ile rodzinne miasto
Yunmena Wenyana (jap. Unmon Bunen; Kioto, do kedrego przybyt w 1228 .
864-949), spadkobiercy prawa mistrza Xue- 2 W oryginale jap. unyi hyoki (chis.
fenga Yicuna (jap. Seppd Gizon; 822-908).  yunyou pingji). Metafora zycia wedrownego
Czesto do owych pieciu szkdl dolicza sig mnicha, nie zatrzymujacego si¢ nigdzie na
dwie linie wywodzace sig z linji: yangqi (jap. stale i niczym nicograniczonego.

yogi), zalozona przez Yanggiego Fanghuiego » Jap. myori (chif. mingli). Whasciwie
(jap. Yogi Hoe; 992-1049), i huanglong  jap. mydbun riyo (chin. mingwen liyang).
(jap. orya), zalozona przez Huanlonga  Slawa, szczegélnie wsréd $wieckich, oraz
Huinana (jap. Orya Enan; 1002-1069),  korzysci materialne. Ich pozadanie jest szcze-
obu uczniéw mistrza Ciminga Chuyuana  gdlnie trudne do porzucenia przez $wieckich
(jap. Jimyo Soen; 987-1040). Razem méwi  wyznawcéw, wzmacnia sile namigtnosci oraz

utrudnia praktyke buddyijska.
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Oko i Skarbiec Prawdziwego Prawa

zrozumienie [falszywym], pijani wlasnym szaleristwem?, na dlugo tona-
cy w krainie uludy, jak beda mogli wypielegnowaé w sobie prawdziwe
ziarna madrosci® i doczekaé si¢ czasu, w ktdrym posiada Droge? Jezeli
ja, ubogi w Droge®, trwal bede w zyciu wedrownego mnicha, jakaz gére
i rzeke powinni odwiedzi¢ [chcae mnie odnalezé]? Dlatego, powodowa-
ny wspolczuciem, chee spisa¢ wszystkie przepisy i obyczaje, ktére widzia-
fem w gajach medytacji®” w panistwie Wielkich Song oraz glebokie nauki,
jakie otrzymatem bezposrednio od dobrych towarzyszy, i, pozostawiwszy
je praktykujacym i studiujacym Droge, pouczy¢ ich co do Prawdziwego
Prawa uczniéw Buddy. Oto prawdziwa i gleboka nauka. Co nastepuje,

[Od kiedy] wielki mistrz czcigodny Sikyamuni®® przekazat Prawo

posréd zgromadzenia na gérze Grdhra-kata® Mahakasyapie®, patriar-

3 Podobnie jak szaleniec nie zdaje sobie  traktat bedacy przede wszystkim komen-
sprawy, e jest szalony, tak blednie prakty-  tarzem do Mahaprajiiaparamita-sitra), zw.
kujacy nie wie, ze oddaje si¢ niewkasciwej 3. Por. sanskr. tapo-vana, ,las ascezy”, gaj,
praktyce, uwazajac ja za whasciwa, a swoje W ktérym asceci oddaja si¢ praktykom.
zrozumienie za poprawne. 3% Jap. Shakuson (chif. Shizun). Chociaz

% Sanskr. prajid, chif. panruo, jap. stowo to znaczy ,czcigodny z [ludu] Sikyéw”,
hannya. Madroé¢ o$wiecenia, ktérej ziarna ~ a wiec bliskie jest znaczeniowo sanskr.

zasadzone sa w kazdej istocie. Sakyamuni (,Medrzec-Asceta z Sakyow”;

3 Jap. hinds (chifi. pindao). Zwrot uzy- sanskr. muni, dost. ,ten, ktéry zachowuje mil-

wany przez mnichéw jako zaimek mode- ~ “*<M€ ), to najprawdopodobniej jest skrétem

stywny 1. osoby liczby pojedynczej. chif. Shijiamouni shizur}_(jap. Shz'nkamuni
% Jap. zenrin (chifi. chanlin). Klasstor seson), przekladu sanskr. Sakyamuni bhaga-

] . ) vat, czyli ,$wiety (wzniosly, szczgéliwy, blogo-
zen. Klasztory poréwnywano do kep trawy, ) P
. : L . stawiony) medrzec z Sakyéw”.
gajow lub laséw, poniewaz zbierajg si¢ w nich , L ‘ .
i wspélnie zyja mnisi z réznych stron $wiata. Chm'” Lingjiushen,  jap. “RyOJu‘sen,
» Wielu mnichéw faczy si¢ w jednym miejscu, ,,C_;F)ra Sepa g Wzgbrze w .pobhzu fmiasta
a nazywa si¢ to wspélnotg mnichéw. Niczym Rajagrha, stolicy Magadhy, jedno z ulubio-
drzewa rosnace w jednym miejscu nazywa si¢ nych miejsc Buddy Sakyamuniego. Na tej
gérze Budda miat wyglosi¢ m.in. Suzrg lotosu

wa si¢ lasem, a i usunawszy jedno drzewo nie i Sukbavativyiha (Taishd 366; chitt. Amitofo-

ma juz lasu”, Daizhiduolun (Taishs 1509; Jjing, jap. Amidakyo, Sutra krainy szcze¢scia lub
Sutra Buddy Amitibhy [najpowszechniejszy

lasem, ale kazdego z drzew osobno nie nazy-

sanskr.  Mabaprajadparamitopadesa-sistra,

jap. Daichidoron, zachowany wylacznie tytul przekladu chinskiego]) oraz przekaza¢

w chinskim przekladzie, przypisywany Prawo Mahakasyapie, zapoczatkowujac tym
Nigirjunie [chin. Longmeng lub Longshu, — $3mym linig patriarchéw zen.

jap. Ryiimyé lub Ryiju; ok. 150—ok. 250] 0 Liandeng huiyao, zw. 1.
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O praktykowaniu Drogi

chowie przekazywali je sobie w prawy sposéb kolejno, az dotarlo ono
do czcigodnego Bodhidharmy*!. Czcigodny udal si¢ osobiscie do Chin®,
gdzie przekazal Prawo wielkiemu mistrzowi Huike®. Byt to poczatek
przekazu Prawa Buddy we Wschodnich Krainach (Chinach).

W ten sposéb bezposrednio przekazywane dotarlo ono do mistrza
medytacji*, széstego patriarchy Huinenga®. Wéwczas prawdziwe Prawo
Buddy rozlalo si¢ szeroko po kraju Wschodnich Han (Chinach), a jego
nauka, nie zwigzana z drobiazgami [jak wcze$niejszy buddyzm], byta
jasna. Wowczas szésty patriarcha mial dwéch wybitnych uczniéw?,
Huairanga z [géry] Nanyue? i Xingsiego z [gory] Qingyuan®. Razem
przekazywali i podtrzymywali Piecze¢ Buddy” i razem byli nauczyciela-
mi przewodzacymi ludziom i bogom. Gdy ich dwa strumienie [Prawa]
rozlaly si¢ szeroko, otworzylo si¢ pie¢ bram (szkél). S to szkoly fayan,
weiyang, caodong, yunmen i linji**. Obecnie w paristwie Wielkich Song
tylko szkota linji wypelnia caly kraj. Chociaz pi¢¢ doméw (szkét) rézni
si¢ od siebie, to [przekazujg one] jedng Piecze¢ Umystu Buddy.

" Chi. Pudidamo lub Damo, jap. nadawany przez wladcéw wybitnym mi-

Bodaidaruma lub Daruma (?-530?), dwu-  strzom zenistycznym.

dziesty 6smy patriarcha zen w Indiach % Jap. Ené. Whasciwie Daiguan Huineng

i pierwszy w Chinach. (jap. Daikan Eno; 638-715), spadkobierca
“2\W oryginale ,Shintan” (sanskr. Cina-  prawa piatego patriarchy Daimana Hongrena

-sthana, chid. Zhendan), stowo, jakim  (jap. Daiman Gunin lub Kénin; 602-675).

mieszkaricy Indii okreslali Chiny. 46 Sanskr. rddhi-pida, ,[cztery] podsta-

% Jap. Eka. Whasciwie Shengguang Hu-  wy nadzwyczajnej mocy”, chifi. shenzu, jap.
ike (jap. Jinko Eka; 487-593). Spadkobierca  jinsoku. Dostownie ,boska [magiczna] pod-

prawa Bodhidharmy i drugi patriarcha zen  stawa’. Okreslenie wybitnego ucznia, ktéry

w Chinach. jest opoka wspierajaca Prawo nauczyciela.
“ Sanskr. dhyiyin, ,prakeykujacy me- 47 Jap. Nangaku Ej6 (677-744).
dytacj¢”, chin. chanshi, jap. zenji, ,mistrz % Jap. Seigen Gydshi (?—740).

medytacji”. Termin okreslajacy mnichéw

¥ Chid. fayin, jap. butsuin. Skrét od
chif. faxinyin, jap. busshinin, ,Pieczgé

o o ) Umystu Buddy”. Synonim Drogi Buddy,
mnichéw szkét i seke zenistycznych. Od  p o © n o dy.

koncentrujacych si¢ na praktyce medytadji,
w Chinach i w Japonii przede wszystkim

nadania tytutu chanshi Shenxiu (jap. Jinsha;

50
2-706) przez cesarza z dynastii Tang, tytul Zob. przyp. 23, 28.
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Oko i Skarbiec Prawdziwego Prawa

Chociaz w panstwie Wielkich Song® juz od [czaséw] dynastii Péz-
nych Han*? przekazywane byly pisma nauki (sutry) i znane byly pod ca-
tym niebem, do dzi$ nie jest pewne, ktére z nich s prawdziwe, ktére zas
fatszywe>. Po przybyciu z zachodu patriarcha (Bodhidharma) przeciat
natychmiast splatane korzenie wisterii i maranty®, a jedyne prawdziwe
Prawo Buddy rozeszto si¢ wszedzie. Powinni§my blagaé, by podobna
rzecz przytrafita si¢ tez naszemu krajowi.

Méwi si¢ réwniez, ze wszyscy patriarchowie i wszyscy buddowie,
ktérzy przekazywali i podtrzymywali Prawo Buddy, opierali si¢ catko-
wicie na praktyce wlasciwego siedzenia (siedzacej medytacji) w stanie
skupienia przyjmowania i uzywania siebie samego, czyniac (uwazajac) [t¢
prakeyke] wlasciwa Sciezka [prowadzaca] do Przebudzenia®. [Wszyscy]
ludzie pod Zachodnim Niebem (w Indiach) i we Wschodnich Krainach
(w Chinach), ktérzy posiedli Przebudzenie, postepowali zgodnie z tym
obyczajem. A to dlatego, ze nauczyciele i uczniowie bezposrednio i praw-
dziwie przekazywali sobie owa cudowna sztuke i wprost przyjmowali
i podtrzymywali [owa] prawdziwg i gleboka nauke.

W prawdziwym przekazie szkoly méwi si¢ [co nastgpuje]. Prawo
Buddy, przekazywane bezposrednio i prawdziwie przez nauczyciela
uczniowi, jest najwyzszym z najwyzszych [praw]. Od momentu, w kté-
rym udalo si¢ do dobrego towarzysza (zostalo si¢ uczniem prawdziwego
nauczyciela) wylacznie praktykuje si¢ siedzaca medytacje odrzucajac

cialo i umysl; ponadto nie palac kadzidta, nie oddajac poktondéw, nie

°!'Tu w znaczeniu: ,w Chinach”. plikowania, zawiklania. Tu symbolizuje

52 Chin. Hou Han, jap. Gokan (25-220). nadmierne przywiazywanie wagi do pism
przez starsze szkoly buddyjskie.

3 W znaczeniu: ... ktére zawieraja na-

uki prawdziwe, a ktére falszywe”. > Jap. kaigo (chif. kaiwu). Dostownie

. A , iy sotworzenie i przebudzenie”. Zniszcze-
> Dwie rodliny, ktérych pedy scisle i E . A
. g . nie (,otworzenie”) namigtnosci i wejscie
oplatajg sasiednie rosliny, stad metafora i
S . w przebudzenie.
ograniczania, krgpowania, zbgdnego skom-
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O praktykowaniu Drogi

recytujac imienia buddy®, nie czyniac pokuty [przed obliczem buddy]

i nie czytajac sutr”.

Jezeli cztowiek, cho¢by na krétka chwile, zdota na trzech rodzajach

uczynkéw®® odcisnaé Piecze¢ Buddy oraz praktykowad siedzaca medy-

tacje w stanie najwyzszego skupienia, wéwczas caly $wiat prawa® (caly

wszechswiat) stanie si¢ Pieczecia Buddy (o$wieceniem), cala pustka

(przestrzen, caly wszech$wiat) stanie si¢ Przebudzeniem. W ten sposéb

wszyscy buddowie przebywajac w prawdziwym stanie (Stanie Buddy)

zwickszaja swoje uradowanie w Prawie i na nowo przyozdabiajg Droge

Przebudzenia. I gdy wszystkie rodzaje istot [przebywajace] w $wiecie prawa

56 Jap. nembutsu (sanskr. buddha-anu-
smyti, dost. ,pamie¢ o buddzie”, buddha-
-manasikara, ,skupienie uwagi na buddzie”,
chid. nianfo), ,kontemplacja buddy”.
W starszych szkolach buddyjskich forma
prakeyki polegajaca na kontemplacji i wi-
zualizacji buddéw i ich cnét, szczegélnie
Buddy Amitabhy. W pézniejszym okresie
jednak najbardziej popularng forma nem-
butsu stalo si¢ recytowanie imienia Buddy
Amitabhy (w formie chif. nanwu Amitofo,
jap. namu Amidabursu, ,cze$¢ Buddzie
Amitabhie”),  praktyka
w Chinach przez Shandao (jap. Zendo;

propagowana

613-681) i rozpowszechniona w Japonii
przez Honena (1133-1212) i Shinrana
(1173-1262). Do tego wlasnie, popular-
nego w jego czasach jap. shomys nembutsu
(chif. chengming nianfo, ,,nembutsu recyta-
¢ji imienia”) nawiazuje Dogen.
°7,Odrzucenie ciata i umystu” oznacza
porzucenie wszelkich wigzi, wszelkich przy-
wigzan i wejécie w stan prawdziwej wolno-
§ci, stan Os$wiecenia. Dogen osiagnaé miat
Wielkie Przebudzenie po uslyszeniu z ust
swojego mistrza, Rujinga, stéw: ,Odrzu¢-
cie cialo i umyst”. Mimo iz w przekladzie
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zdecydowano si¢ na uzycie czasownika
,odrzuca¢” i wyrazédw pochodnych, nie
nalezy interpretowaé tego stanu jako za-
chodzacego dzigki aktywnemu wysitkowi
praktykujacego. ,Odrzucenie” przekracza
bowiem aktywno$¢ i pasywno$é. Mozliwe
byloby réwniez dumaczenie: ,ciato i umyst
same z siebie odpadng’. ,Odrzucenie” lub
»odpadniecie” oznacza uwolnienie ciala
i umystu ze wszelkich kre¢pujacych je wie-
z6w uludy i iluzji.

%% Trzy rodzaje uczynkéw (sanskr. kar-
man, chin. ye, jap. go): uczynki cialem
(sanskr. kdya-karman, chin. shenye, jap.
shingd); mowa, dostownie ,,ustami” (sanskr.
vik-karman, od vic, ,mowa’, chin. kouye,
jap. kugo); i umystem, dostownie ,$wiado-
moscia’ (sanskr. manas-karman, od manas,
yumyst”, chif. yiye, jap. igo). Odci$niecie
Pieczeci Buddy na trzech rodzajach uczyn-
kéw to siedzenie we wlasciwej postawie
siedzacej medytacji (uczynek ciatem), mil-
czenie (uczynek mowa) i myslenie nie-my-
$lenia (patrz ponizej; uczynek umystem).

*9 Sanskr. dharma-dpaitu, chin. fajie, jap.
hokkai lub hokai. Tu w znaczeniu wszech-
$wiata, wszelakiego istnienia.



Oko i Skarbiec Prawdziwego Prawa

w dziesieciu kierunkach, trzech zlych $ciezkach i na szesciu drogach®,
w jednej chwili czynia swe ciala i umysly jasnymi i czystymi (oddadza
si¢ praktyce siedzacej medytacji), gdy poznajg stan wielkiego wyzwolenia
i objawia swa prawdziwg twarz (prawdziwg nature), wéwczas wszystkie
czastki istnienia (wszelaki byt) dostapia Prawdziwego Przebudzenia i ra-
zem z dziesiecioma tysigcami przedmiotéw (wszystkimi rzeczami), wyko-
rzystujac dzialanie (wlasciwosci) ciata Buddy®!, natychmiast przekrocza
6w stan przebudzenia, zasiada na siedzeniu Kréla Drzewa Przebudzenia®
i réwnoczesnie wprawiajac w ruch koto Prawa® réwnego niemajacemu
sobie rownych, glosi¢ beda niemajaca od siebie wyzszych i niezmienng
gleboka madro$¢ [o$wiecenia].

Poniewaz istnieje droga, jaka owo Najwyzsze Przebudzenie [wymienio-

nych wyzej istot] powraca [do praktykujacego] i wzajemnie si¢ wspiera

8 Zgodnie z buddyjska wizja $wiata, $wiat bogéw (sanskr. deva, chif. tian, jap.
dzieli si¢ on na ,,szes¢ drdg”, ,szes¢ sposobéw  ten), tworzace ,dobre”, czyli ,wyisze”, gati.

istnienia” (sanskr. sad-gati, chif. lindao lub 61 Wszelaki byt osiagnie Stan Buddy.
liugu, jap. rokudo lub rokushu), z ktérych @ Drzewo Przebudzenia (chifi. jueshu,

kazda zamieszkiwana jest przez inny rodzaj iap. kakuju) to jedna z nazw drzewa nazy-

1stot: »Sposoby 1stn1'en1a U%O_ZO'HC ?a‘ .WCI"ITY: wanego w sanskrycie pippala lub asvattha
kalnie od przysparzajacego najwigcej cierpien (ac. ficus religiosa), tow. drzewa bodhi”,

'sw01'm mleszk'ancc?m do I.lajfnmej; (?dcz,u'wa— »drzewa o$wiecenia’, pod ktérym siedzac
jace istoty kraza miedzy nimi w zaleznosci od Budda Sakyamuni doswiadczyt Przebudze-

wytworzc.)nej przez siebi? karmy,,\jvynikaja,?ej nia. Krélem Drzewa Przebudzenia jest wigc
z popelnionych uczynkéw. ,,Sze$¢ sposobdéw Budda Sakyamuni.
istnienia” to: pieklo (sanskr. naraka lub ni- ©  Sansk " ’
raya, chin. diyu, jap. jigoku); kraina glodnych N AnSKL. ) arma-c_a' ra-p mmrtfm.a,
duchéw (sanskr. preta, chits. egui, jap. gaki) chif. zhuandalun, jap. tenporin lub tenborin.
$wiat zwierzat (sanskr. ziryasic lub tiryag-yoni, ,,K.o.}o Prawa. jest symbolem nauki _buddYJf
chin. chusheng, jap. chikusho), tworzace tzw. skiej. Zgodnie z ta metafors, gloszenie nauki

» LS, . . przez Budde niszczy namigtnosci i uludg
L2e”, czyli ,nizsze”, gati, nazywane tez cza-

L. o ., . odczuwajacych istot niczym kola rydwa-
sem ,trzema $ciezkami” (chin. santu, jap. Jacys Y 24

, . . nu druzgoca ciala wrogéw. ,,Wprawienie
sanzu); oraz $wiat ludzi (sanskr. manugya lub £0c4 & » WP

. . N . w ruch kola Prawa” symbolizuje nauczanie
purusa, chifi. ren, jap. nin), $wiat demondéw

: , L Prawa Buddy, stad w pismach zenistycznych
wojny, ,demonéw” (sanskr. asura, chif. exiu- Y> Sty P tyczny!

. L zwrotem tym okresla sie kazania i nauczanie
luo, jap. ashura; niektdre szkoly, np. traktat v ©

Abhidharma-kosa [chin. Apidamojusheshilun, mistrzéw zenistycznych oraz okres dafewieé-

. . dziesieciodniowego odosobnienia, podczas
jap. Abidatsumakusharon] autorstwa Vasu- ¢ & P

bandhu [chin. Shiqin, jap. Seshin; przelom kebrego intensywnie prakeykuje si¢ siedzacy
IV-V w.] wylaczajg ten ,sposéb istnienia’); medytacje. Tutaj ,nauczanie Prawa’.
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[z praktykujacym] w ukryciu, cztowiek prakeykujacy siedzaca medytacje
pewnie odrzuca cialo i umyst, odcina utrzymywane dotad rézne zbrukania
mysli i poje¢, spotyka i budzi si¢ do Prawa Buddy takiego-jakie-jest (praw-
dziwego), w kazdym z niezliczonych niczym drobiny pylu miejsc Drogi*
wszystkich buddéw wspiera i wywoluje nauczanie [Prawa] Buddy®, po-
maga dziataniom przekraczajacym Stan Buddy® i dziala na rzecz rozkwitu
Prawa przekraczajacego Stan Buddy. Woéwczas ziemia, trawy i drzewa,
zywoploty i $ciany, dachéwki i kamienie (wszelaki byt) w dziesieciu kie-
runkach $wiata prawa nauczaja [Prawa] Buddy, a ci wszyscy, ktdrzy od-
nosza korzysci ze wzbudzonych przez nie wiatru i wody (z ich nauczania),
wspierani w ukryciu przez wielce cudowne i niepojete” nauczanie buddy,
urzeczywistniaja bliskie®® [im] Przebudzenie. Poniewaz ci zas, ktérzy przyj-
mujg owa wodg i ogieri (dziatanie wszelkich zjawisk), roztaczaja wokét
siebie nauczanie buddy [wynikajace] z inherentnie posiadanego przez nich
przebudzenia, wszyscy mieszkajacy z nimi w jednym miejscu i méwiacy te
same stowa réwniez wzajemnie posiadajg nieskoriczona cnote buddy, ich
dzialanie roznosi si¢ coraz szerzej i dalej, szerzac wewnatrz i na zewnatrz
catego $wiata prawa (wszechswiata) Prawo Buddy, nigdy si¢ nie koricza-
ce, nigdy nie przerwane, nie do pomyslenia i nie do zmierzenia. Ale to
wszystko (wzajemnie przenikajace si¢ przebudzenie) nie miesza si¢ ze $wia-
domoscig owego czlowieka, poniewaz jest ono (o$§wiecenie w stanie sie-
dzacej medytacji) bezposrednim przebudzeniem, [zachodzacym] w stanie

uspokojenia oraz nie czynienia niczego. Jezeli, jak myslg zwyczajni ludzie®,

¢ Sanskr. bodhi-manda, chit. daochang,  ,dalej”, ,ponad”, jest prawdziwym stanem
jap. dojo. Miejsce, w ktérym Budda  wszystkich buddéw.
Sikyamuni dostapit Przebudzenia; szerzej 57 Dostownie: ,niezwykle tajemne i nie-
klasztor buddyjski lub pawilon, w keérym  mozliwe-do-pomyslenia”.
prowadzi si¢ praktyke buddyjska, % To znaczy juz w nich tkwiace.
% Jap. butsuji (chif. fashi). Dostownie

9 Sanskr. prthag-jana, chit. fanfu, fanren
yrzecz buddy”, ,rzecz [ktéra czyni] budda”, PRy Janfu, fa

lub, jak tutaj, fanliu, jap. bonbu, bonpu, bon-
nin lub, jak tutaj, bonru, dostownie ,zwyczaj-
Nawet przywigzanie do Stanu Buddy ny czowiek”, ,glupiec”, ,cztowiek z gminu”,
ogranicza praktykujacego, stad powinien on »pospolity cztowiek”, ,ten, ktéry bierze rzeczy
porzuci¢ ten stan i pjé¢ dalej. Dopiero owo  takimi, jakimi zdaja si¢ w codziennym zyciu”.

»zjawisko [jakie wywoluje] budda’.
66
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praktyka i przebudzenie” bylyby od siebie odrebne, to kazde z nich powin-
no by¢ $wiadome siebie nawzajem. Jezeli mieszalyby si¢ ze swiadomoscia
[cztowieka], nie bylby to wzdr przebudzenia (prawdziwe przebudzenie),
poniewaz wuda i iluzja (dyskursywny intelekt) don nie siggaja.

Ponadto chociaz umyst i otaczajace go srodowisko (postrzegajacy
podmiot i postrzegany przedmiot, wszelkie zjawiska) w stanie uspokoje-
nia (siedzacej medytacji), wchodza w o$wieceniu i wychodza w przebu-
dzeniu, to pozostajac w stanie przyjmowania i uzywania samego siebie,
nie poruszaja nawet najmniejszego pytu [ze $wiata zjawisk] i nie niszcza
nawet jednego ksztaltu, ale [wywoluja] szerokie i wielkie dziatanie buddy,
wprawiaja w ruch wielce glebokie i tajemne nauczanie buddy. Wszyst-
kie trawy, drzewa i ziemig, ktére obejmuje owo nauczanie, promieniuja
wielkim jasnym $wiatlem i glosza glebokie i tajemne Prawo. I nie ma to
kofica. Trawa, drzewa, zywoploty i $ciany wynosza je przed przebudzone
i nieprzebudzone odczuwajace istoty, a te z kolei glosza je trawom, drze-
wom, zywoplotom i $cianom. Stan 6w, ktéry sam osigga przebudzenie
i sprawia, ze inni je osiagaja, ze swej natury posiada wszystkie cechy wzo-
ru przebudzenia [buddy] i niczego mu nie brakuje. Wzér przebudzenia
dziata, nie spoczywajac nawet na chwile.

Dlatego poniewaz [praktyka] siedzacej medytacji [czyniona] nawet
przez chwile, nawet przez jednego czlowieka, w niewiadomy [dlad]
spos6b aczy si¢ ze wszystkimi czastkami istnienia (z calym bytem) oraz
w pelni dociera do kazdego [zakatka] czasu, urzeczywistnia wieczne
i trwale nauczanie buddy w nieskoriczonych §wiatach prawa (w niezmie-
rzonym kosmosie), w przesztosci, przyszlosci i terazniejszosci. Wszystko
(cztowiek i wszelaki byt) w niej jest jedng i réwng praktyka, jednym
i réwnym przebudzeniem. Nie tylko podczas praktyki siedzenia. [Prak-
tyka-i-przebudzenie w stanie siedzacej medytacji] wywoluje odglos po

" Jap. shusho, praktyka-i-przebudze-  sa niczym jedno”, shushi itto, ,praktyka-
nie”. Dogen, bardzo czgsto postugujacy sie  -i-przebudzenie sa réwne”, shusho funi,
tym pojeciem, stoi na stanowisku ostatecz-  ,praktyka-i-przebudzenie sa niedwoiste”),
nej jednosci praktyki i przebudzenia (jap.  z ktérych kaide jest zawarte z drugim
shusho ichinyo, ,praktyka-i-przebudzenie iz nim nierozerwalnie zwiazane.
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uderzeniu w pustke, niczym trwajacy wciaz cudowny dzwick uderzonego
raz dzwonu’'. Nie tylko w tym miejscu (tu-i-teraz), ale jezeli sto zdZbel
trawy (wszelkie czastki bytu), wszystkie objawia swa prawdziwg praktyke
w swym prawdziwym obliczu, nie bedzie mozna zmierzy¢ [prakeyki-i-
przebudzenia].

Wiedzcie, ze gdyby niezliczeni niczym ziarnka piasku w rzece Ganges
buddowie dziesi¢ciu kierunkéw potaczyli razem swe moce, i z madroscia
buddy chcieli poja¢ zastugi” plynace z [praktykowania] siedzacej me-
dytacji przez jednego czlowieka, to nie uda im si¢ uchwyci¢ nawet ich

skraju.

PouczyliSmy zatem, jak wielkie sg zastugi plynace z siedzacej medy-
tacji. Glupiec jednak ogarnicty bedzie watpliwosciami i powie: , Wiele
bram prowadzi do Prawa Buddy. Dlaczegéz zalecasz wylacznie siedzaca
medytacje?”.

Odpowiem mu: ,,Poniewaz to wlasnie jest prawdziwa brama [wioda-
ca] do Prawa Buddy”.

Zapyta: ,,Dlaczego tylko ja czynisz prawdziwg brama?”.

Odpowiem: ,Wielki mistrz czcigodny Sikyamuni prawdziwie
przekazal cudowng sztuke osiggania Drogi, a znéw wszyscy buddowie’™
trzech $wiatéw” posiedli Droge poprzez siedzaca medytacje. Dlatego
kolejno przekazywane jest, iz jest to prawdziwa brama. Nie tylko to.
Wszyscy patriarchowie spod Zachodniego Nieba i ze Wschodnich Krain
osiagali Droge poprzez siedzaca medytacje. Dlatego teraz wskazuje lu-
dziom i bogom [siedzaca medytacje] jako prawdziwa brame”.

! Praktyka-i-przebudzenie roznosi sie we  uczynkéw, ktére pozwalaja na postep du-
wszystkich kierunkach czasu i przestrzeni  chowy i zblizanie si¢ do Os$wiecenia.
z ofrodka, jakim jest cho¢by chwilowa siedza- 73 Shakuson. Zob. przyp. 38.
ca medytacja, wypelnizjac kaidy element co- 74 \¥ oryginale jap. nyorai. Por. przyp. 1.

dziennosci, niczym dzwick dzwonu, trwajacy 75 Sanske. trayadhvika, saikilya, chi, sansh

dhugo juz derzeniu.
80 )tz po samym efzenin lub sanji, jap. sanze lub sanzai. Przestos¢ (sanskr.

72 » )
It .San,sir. gumli’ ., ”CHEF% > P rZ;ml?t > atita, chif\. guoqu, jap. kako), terazniejszo$¢ (san-
»WIASCIWOSC .,,cec a, chn. .go'ng L S 1 pratyutpanna, chit\. xianzai, jap. genzai) i przy-
kudoku. Zashugi ptynace z czynienia dobrych o) s (sanskr. andgata, chin. weilai, jap. mirai).
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Zapyta: ,Pragnienie oparcia si¢ na cudownej sztuce prawdziwie
przekazywanej przez buddéw i kroczenia §ladami patriarchéw zaprawde
nie jest [celem], do ktérego dotrze¢ moga zwyczajni ludzie. Mimo tego
czytanie sutr i recytowanie imienia buddy moze staé si¢ bezposrednia
przyczyng prowadzaca do Przebudzenia. Jak jednak posias¢ mozna Prze-
budzenie przez siedzenie po préznicy, podczas ktérego nic si¢ nie robi?”.

Odpowiem: ,,Uwazasz teraz, ze stan skupienia wszystkich buddéw, [ich]
Wielkie Prawo, niemajace od siebie wyzszego, jest siedzeniem po préznicy,
podczas ktérego nie robi si¢ niczego. [Zaprawde] tak czyni czowiek lzacy
Wielki Wéz. Uluda, [w jaka popadt 6w czowiek] jest bardzo gleboka, jak
gdyby znajdowal si¢ on wewnatrz wielkiego morza, ale twierdzil, ze nie ma
[w nim] wody. Wszyscy buddowie juz z wdzigcznoscia zasiadaja w stanie pel-
nego pokojuskupienia przyjmowanego i uzywanego przez samego siebie. Czyz
nie wyplywaja stad wielkie zastugi? Zaprawde godne jest zalu, ze [prawdziwe]
oko jeszcze si¢ nie otworzylo, ze serce (umyst) wciaz pijane jest [utuda).

Nie mozna pojaé stanu, w ktérym przebywajg wszyscy buddowie.
Swiadomos¢ i intelekt”” nie moga doti dotrzeé (go ogarnad). Jakze mogliby
go poznaé niewierzacy posiadacze posledniej madrosci? Tylko whasciwie
wierzacy, obdarzeni wielkimi mozliwosciami [przyjecia Prawa], moga
wen wej$é. Nawet jezeliby pouczyé [co do niego] osoby pozbawione

wiary, trudno byloby im przyjaé [t¢ prawde]. Nawet na Goérze Sepa

7% Sanskr. mahdyana, chit. daisheng, jap.  mahdyana pragnie by¢ ,Wielkim Wozem”
daijo. Nazwa, jaka nadawali sobie przedsta-  przewozacym wszystkie odczuwajace istoty
wiciele jednego z dwéch nurtéw buddyzmu,  na ,tamten brzeg”, brzeg o$wiecenia.

powstatego w Indiach w I w. przed Chr, "7V oryginale jap. shinshiki (chin. xinzhi),
a obecnie dominujacego w Tybecie i Azji  gkror od jap. shinishiki (chif. xinyizhi), termin
Wsch. Mahayanisci nazywali si¢ tak w prze-  okredlajacy réine aspekty aktywnosci umyshu
ciwieistwie do ,Matego Wozu” (sanskr. | ¢wiadomosci czdowieka. ,Shin” to sanskr.
hinayina, chif. shaosheng, jap. shdjo), jak  ciralub hrdaya, ,amysl” lub ,serce”, dziatanie
pogardliwie nazywali drugi z nurtéw buddy-  ymysh jako aktywnej i ukierunkowanej woli.
zmu, zachowujacy wigcej elementéw bud- LI to sanskr. manas, $wiadomo$¢”, ,rozum”,
dyzmu pierwotnego. W przeciwiefistwie do  intelekt, umiejetnos¢ dyskursywnego myle-
hinayany, gdzie ideatem jest indywidualne  pja, ,Shiki” to sanskr. vijndina lub vijfiapti,
wyzwolenie praktykujacego z kolowrotu LSwiadomo$¢”, poznanie, funkcja reakeji
narodzin i $mierci oraz wejscie w nirwang,  umyshu na bodzce zewngtrzne.
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byli tacy, [kt6rzy odeszli przed kazaniem Buddy i o ktdrych rzekt on],
moga odejs$¢’. Jezeli w umysle powstanie whasciwa wiara, powinno si¢
praktykowa¢ i studiowa¢ [Droge]. Jezeli tak si¢ nie dzieje (jezeli w umy-
$le nie powstaje wlasciwa wiara), nalezy na pewien czas da¢ temu pokdj.
I zalowad, ze od dawna jest si¢ pozbawionym blogostawienstwa Prawa.

Czy wiesz ponadto — a moze nie? — jakie zastugi zdobywa si¢ po-
przez [takie praktyki jak] czytanie sutr i recytowanie imienia buddy? To,
co uwazasz za zastugi [czynienia] rzeczy [whasciwych] buddzie”, pole-
gajace na poruszaniu jezyka i podnoszeniu glosu, sg niezwykle drobne
i nedzne. Jezeli uwaza si¢ [je] za Prawo Buddy, to oddala si¢ ono, jest
weciaz dalej i dalej. Jednak otworzenie pisma pozwala na dowiedzenie si¢
o nauce buddy, o zasadach naglej i stopniowej prakeyki®, na ich pojecie,
i jezeli zgodnie z [ta] nauka bedzie si¢ prakeykowalo, to z pewnoscig
uchwyci sie Przebudzenie. Jezeli na prézno postugiwaé si¢ bedzie swoim
intelektem i $wiadomoscia oraz upatrywaé w tym zastuge pozwalajaca
na zdobycie Os$wiecenia, to si¢ nie stanie. Jezeli bez przerwy poruszaé
si¢ bedzie ustami recytujac glupio po tysiac i dziesie¢ tysiecy razy [imig
buddy], chcac przez to dotrze¢ do Drogi Buddy, bedzie si¢ niczym [ten,

8 Kiedy rzekt te stowa, pie¢ tysiecy % Chif. dun (jap. ton), ,szybka’, ,na-
mnichéw, mniszek, $wieckich wyznawcéw  tychmiastowa” (nauka) i chif. jian (jap. zen),
i $wieckich wyznawczyri ze zgromadzenia  stopniowa” (nauka). Pojecia wyksztatcone
wstato ze swych siedzeri i oddawszy poklon ~ w Chinach w V w. po Chr., w procesie usta-
Buddzie, odeszlo. Dlaczegéz odeszli? Ponie-  nawiania hierarchii pism buddyjskich (tzw.
waz korzenie ich wystepku byly glebokie  chin. jiaoxiang panshi, jap. kyoso hanjaku,
i ciezkie. Mysleli oni, ze posiedli to, czego ~ ,objasnianie ksztaltu pism”), przypisujace
nie posiedli. Ze przebudzili si¢c do tego, do  niektérym pismom i praktykom przynosze-
czego sie nie przebudzili. Takie byly ich ble-  nie natychmiastowego Oswiecenia, innym

dy. Dlatego nie zostali. Czcigodny [Budda] ~ za$§ wymagania dhlugiej prakeyki i stop-
milczal i nie zatrzymat ich. Czcigodny rzekt  niowego osiagania coraz wyiszych stopni
wéwezas do Sariputry: «W moim zgro- — Oéwiecenia. W szkole chan w Chinach
madzeniu nie ma [bezuzytecznych] galezi  tzw. szkola péinocna, wywodzaca si¢ od
i lici, sa tylko niewzruszenie i prawdziwie ~ Shenxiu, opowiadata si¢ za ,stopniowa prak-
[wierzacy]. Sariputro, ludzie tak aroganccy — tyka i stopniowym przebudzeniem”, tzw.
moga odejs¢. Ty za$ stuchaj, bo nauczal  szkola potudniowa zas, wywodzaca sie od
bede dla ciebie»”, Sutra lotosu, rozdz. 2. szostego patriarchy Huinenga i dominujaca

7 Jap. butsuji. Zob. przyp. 65. w péiniejszym okresie, podkreslata ,szyb-

kos¢” i ,natychmiastowo$¢” przebudzenia.
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ktéry] skierowal dyszle wozu na péinoc i ruszyt do kraju Yue®. Bedzie
to réwne prébowaniu wlozenia kanciastej belki do okraglego otworu®.
Czytaé pisma a nie znaé praktyki to bycie niczym czlowiek, ktéry czyta
podreczniki medycyny, ale zapomina o sporzadzeniu leczniczej mikstu-
ry. Jakaz mialaby by¢ z tego korzy$¢? Wydawanie bez przerwy glosu ze
swych ust to bycie niczym zaba, skrzeczaca w dzieri i w nocy na wiosen-
nym polu. Tu tez nie ma zadnej korzysci. A tym bardziej tym, ktdrych
zwodzg stawa, zaszczyty i [oczekiwanie] korzysci, trudno jest porzucié te
[praktyki]. Dzieje si¢ tak, poniewaz ich zadza zyskéw jest bardzo glebo-
ka. [Ludzie tacy] byli juz w przesztosci, dlaczeg6z wiec nie mialo by ich
by¢ we wspotczesnym $wiecie? Nalezy im wielce wspétczud.

Wiedzie¢ jednak trzeba, ze jezeli Tajemne Prawo siedmiu buddéw®
zostanie wlasciwie przekazane przez mistrza, ktéry posiadt Drogg i zro-
zumienie [swojego] umystu, praktykujacemu, ktérego umyst stat sie jed-
nym z [jego] umystem®, ktéry doznat Przebudzenia i ktdry wraz z [mi-
strzem] mu si¢ poddal, to [wéwczas] objawi si¢ jego prawdziwa nauka®,
ktéra zostanie w pelni przekazana. Nie moga poja¢ tego mistrzowie Pra-
wa® studiujacy znaki (pisma). A jezeli jest tak wlasnie, nalezy porzucié
te watpliwosci i zZtudzenia oraz zgodnie z nauczaniem prawdziwego na-
uczyciela oddawad sie praktyce Drogi w siedzacej medytacji i przebudzi¢

si¢ do stanu skupienia przyjmowania i uzywania siebie samego wszyst-

kich buddéw”.

81 Jap. Etsu. Kraj na potudniu Chin, do ~ Jap- Kuruson), Kanakamuni (chi. Juna-
ktérego oczywiscie nie mozna dotrze, jezeli han, jap. Kunagon), Kasyapa (chis. Jiashe,
podrézuje si¢ na pétnoc. jap. Kasho).

%2 Parafraza stéw Yunju Daoyinga (jap. 84 Chif. xiexiu, jap. kaishin. Jezeli umyst
Ungo Doyd; ?-902), spadkobiercy prawa ucznia znajdzie si¢ w dokladnie takim
Dongshana Liangjiego, za Liandeng huiyao, — Stanie, jak umyst nauczyciela — w Stanie

zw. 2. Buddy. Synonim Przebudzenia.

8 Budda Sékyamuni i sze$ciu buddéw  Chin. dizhi, jap. tekishi. Whasciwa
zyjacych przed nim: Vipadyin (chin. Pi- doktryna, zasada Prawa Buddy.
poshi, jap. Bibashin), Sikhin (chif. Shiqi, 8 Chin. fashi, jap. hoshi lub hosshi. Na-

jap. Shiki), Vi§vabhi (chin. Pishepo, jap.  uczyciele Prawa Buddy i przewodnicy don
Bishaba), Krakucchanda (chid. Juliusun,  prowadzacy, mnisi.
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Zapyta: ,,Obecnie przekazane do naszego kraju szkota lotosu®” i nauka

girlandy kwiatéw*® s3 obie najwyzszymi doktrynami Wielkiego Wozu.

Szkota prawdziwych stéw® przekazana zostala przez Budde Vairocang

Vajrasattvie” i jest prawowiernie przekazywana przez nauczyciela ucznio-

wi’”2. Naucza ona, ze umyst jest whasnie budda i ten umyst staje si¢ budda,

% Jap. tendai (chid. tiantai), zalozona
w Chinach przez Zhiyi (jap. Chigi; po-
$miertnie wielki mistrz Tiantai, jap. Tendai;
538-597) i przeniesiona do Japonii przez
Saichd (po$miertnie wielki mistrz Dengyo;
766 lub 767-822) w 805 r. Nauki tendai
opieraly si¢ przede wszystkim na Suzrze
lotosu. Dogen studiowal doktryne tendai
podczas praktyki w klasztorze Enryakuji na
gérze Hiei na pn.-wsch. od Kioto w latach
1213-1217.

% Chid. huayan, jap. kegon. Szkola
buddyjska powstala w Chinach w VII w. (za
pierwszego patriarch¢ huayan uwaza si¢ Du-
shuna, jap. Tojun; 557-640) i przeniesiona
do Japonii w 736 r. przez Shenxianga (jap.
Shinsho; daty narodzin i $mierci nieznane),
ucznia trzeciego patriarchy szkoly Fazanga
(jap. Hozo; 643-712). Doktryna huayan
oparta byla na sutrze Buddhavatapsaka-
-nama-mahavaipulya-sitra  (Taisho 278,
279, 293 [trzy rézne przeklady]; chif. Dai-
Jfangguangfo huayanjing, w skrécie Huayan-
jing, jap. Daihé kobutsu kegongyi, w skrécie
Kegongyo, tytul sanskr. Wielka sutra nazywa-
na 0zdobgq Buddy, Sutra girlandy kwiatéw),
ktéra miata zosta¢ wygloszona przez Budde
Sikyamuniego zaraz po jego Przebudzeniu
i zawiera¢ jego pelna tres¢.

% Sanskr. mantra, chid. zhenyan, jap.
shingon. ,Shingon”, dostownie ,prawdziwe
stowa”, to nazwa formul magicznych, kt6-
rymi postugiwali si¢ praktykujacy buddyzm
ezoteryczny. Shingon jako szkofa i sekta,
skupiajaca si¢ wylacznie na prakeykach
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ezoterycznych (w Japonii poza shingon
elementy ezoteryczne odgrywaly wazng role
w sekcie tendai), zostata przekazana do Ja-
ponii w 806 r. przez Kukaiego (po$miertnie

wielki mistrz Kobo; 774—835).

% Tu Birushana (chin. Piluzhena), réw-
niez chinski przeklad Dairi (jap. Dainichi),
»Wielkie Slonce”, ,Wszystkooswietlajace
Stofice”. Jeden z buddéw transcendent-
nych, najwazniejszy budda w nauce szkoly
shingon, gléwny obiekt kultu mandali
Swiata Diamentowego (jap. kongikai)
i Swiata Lona (jap. taizokai), przedstawien
dwoéch aspektéw kosmosu odgrywajacych
wielka role w praktyce shingon.

91 Chin. Jingangsatuo, jap. Kongosatta,
LIstota Diamentowa’, utozsamiany z bo-
dhisattwa (sanskr. bodhisattva, chin. pudi-
satuo lub pusa, jap. bodaisatta lub bosatsu,
»istota dazaca do o$wiecenia”, ideat religijny
buddyzmu mahayany; istota, ktéra mogac
osiagna¢ Najwyzsze Oswiecenie i wejs¢
w nirwang rezygnuje z nich dla dobra
i zbawienia wszystkich odczuwajacych
istot) Samantabhadra (chif. Puxian, jap.
Fugen). Wedtug doktryny szkoly shingon
pierwszym z o$miu patriarchéw tej szkoly
byl sam Budda Vairocana, ktéry przekazat
nauke¢ buddyzmu ezoterycznego Vajrasat-
tvie, drugiemu patriarsze, ten za$ z kolei
trzeciemu, Nagarjunie.

72 Aluzja do

Déogena przekazywania Prawdziwego Pra-

podkreslanego  przez

wa przez nauczyciela uczniowi od Buddy
Sikyamuniego po samego Dogena.
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ze bez przechodzenia przez wiele kalp?® prakeyki natychmiast [mozna po-
sig$¢] Prawdziwe Przebudzenie Pieciu Buddéw?. Mozna rzec, ze jest to
najbardziej tajemna (najwspanialsza) z nauk Prawa Buddy. A zatem przez
wzglad na jakie wspaniate cechy prakeyki [siedzacej medytacji], o ktérej
moéwisz, pomijasz tamte [nauki] i zalecasz wylacznie ja?”.

Odpowiem: ,,Wiedz, ze mieszkaricy domu buddy (buddysci) nie powin-
ni spiera¢ si¢ o wyzszo$¢ i nizszo$¢ nauk, nie [powinni] wybiera¢ miedzy
glebokim i plytkim Prawem. [Oni] winni skupi¢ si¢ na tym, czy prakeyka
jest prawdziwa czy fatszywa. Zdarza si¢ wchodzi¢ na Droge Buddy poprzez
trawy, kwiaty, gory i wode. Zdarza sie¢ bezposrednio przyjaé i podtrzymywacd
Piecze¢ Buddy trzymajac w dioni garé¢ ziemi, kamieni, piasku lub zwiru.
A tym bardziej wielkie i szerokie znaki (pisma buddyjskie, Nauka Buddy)
wypelniaja wszelakie istnienie”, za$ obrécenie kota Wielkiego Prawa zawarte
jest w najmniejszej drobinie pyhu. A zatem stowa, iz umyst jest wlasnie budda,
s3 ksiezycem odbijajacym si¢ na [powierzchni] wody®, doktryna o natychmia-

stowym osiggnieciu Stanu Buddy jest odbiciem w lustrze”. Nie wolno da¢

9 Sanskr. kalpa, chif. jie, jap. ko. Okre- Samkusumitaraja (chin. Kaifuhuawang, jap.
Slenie niewyobrazalnie dlugiego okresu  Kaifuked), na zachodzie Amitayus (chin,
czasu, zwykle definiowanego za pomocy Wauliangshou, jap. Murydju, ,Niezmierzone
metafor. Wedlug najpopularnicjszej z nich ~ Zycie”, Amitabha) i na pétnocy Divyadundu-
jedna kalpa uplywa, gdy z wypelnionego  bhi-meghanirghosa (chif. Tianguleiyin, jap.
ziarnkami maku zamku na planie kwadratu ~ Tenkuraion). Kazdy z buddéw odpowiada
o dhugosci boku i wysokosci 1 yojana (chin.  jednej z pieciu madrosci.
youxun, jap. yujun, odleglos¢, jaka przejs¢ > Dostownie: ,dziesie¢ tysiecy zjawisk”,
moze w jeden dzien zaprzgzony do wozu  dziesieé tysiecy ksztattéw”.
bawdl, ok. 7 km) znikng wszystkie ziarenka,

% Tu metafora ta zostala uzyta w nega-

przy czym jedno ziarenko zostaje usuniete tywnym znaczeniu.

z zamku raz na sto lat. .
77 Stowa sa tylko cieniem, fragmentem

94 . . .
Budda Vairocana i czterech otaczajacych rzeczywistosci  Przebudzenia, ktérej do-

go buddéw. W przypadku mandali Swiata

$wiadcza si¢ zawsze przez wlasciwa prakty-
Diamentowego sg to: na wschodzie Aksobhya

(chin, Echu, jap. Ashuku), na potudniu Rat-
nasambhava (chif. Baosheng, jap. Hosho), na
zachodzie Amitabha i na pétnocy Amoghasid-
dhi (chid. Foukongchengjiu, jap. Fukijoju).

ke. Dogen, w przeciwieristwie do innych
nauczycieli zenistycznych, nie odzegnuje si¢
od postugiwania jezykiem i nie pomniejsza
wartoéci pism buddyjskich, a jedynie pro-
testuje przeciw ich absolutyzowaniu i prze-

W mandali Lona s to: na wschodzie Ratna- ;0o prakeyce, ktora pisma maja

ketu (chin. Baofan, jap. Hoto), na potudniu tylko wspomaga.
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sic zwies¢ picknym stowom. Teraz polecam praktyke, ktéra [prowadzi] do
bezposredniego przebudzenia si¢ do O$wiecenia, by wskaza¢ Tajemna Droge
przekazywang bezposrednio jeden drugiemu przez buddéw i patriarchéw
oraz by uczyni¢ [praktykujacych] prawdziwymi LudZmi Drogi.

Ponadto, gdy przekazuje si¢ (przyjmuje) Prawo Buddy, musi to by¢ z rak
prawdziwego, w pelni przebudzonego nauczyciela. Nie wystarczy uczynié
owym przewodnikiem i mistrzem uczonego, ktdéry zajmuje si¢ liczeniem
znakéw. [Gdyby tak zrobi¢, uczony bytby] niczym slepiec prowadzacy in-
nych slepcéw. Wirdd tych, kedrzy przeszli przez brame” prawdziwego prze-
kazu buddéw i patriarchéw, wszyscy oddaja czes¢ nauczycielom o jasnym
oku [dostrzegajacym Prawo], ktérzy posiedli Droge i w pelni si¢ przebudzili,
sprawiajag, iz oni przebywaja w Prawie Buddy i podtrzymuja je. Dlatego, gdy
bogowie $wiatéw ciemnego i jasnego (niewidocznego i widocznego) przy-
bywaja i oddajg im hold, za$ posiadacze owocu najwyzszego przebudzenia®
[uzyskanego poprzez praktyke] przychodza i zadaja pytania dotyczace Prawa,
nigdy nie jest tak, by nie otrzymali wskazéwki, ktéra pozwolitaby im poznaé
w pelni sw6j umyst. Nigdy dotad nie slyszano czego$ podobnego o innych
bramach (naukach). Uczniowie buddy powinni studiowa¢ Prawo Buddy.

Wiedz ponadto, ze cho¢ z natury nie brakuje nam Oswiecenia, nie
majacego wyzszych od siebie, i bez przerwy je przyjmujemy i nim si¢
postugujemy [zyjac], to poniewaz nie potrafimy go doswiadczy¢!®, fal-

szywie czynimy swym zwyczajem wzbudzanie $wiadomodci i intelektu!

%8 Chif. menxia, jap. monka. Uczniowie. ,poznanie”. Poczatkowo synonim Przebu-

9 Sanskr. arbant (part. praes. act. od dzenia, najwyzsza madros¢  postrzegajaca
wszystkie fenomeny zaréwno w ich aspekcie

\/m’h, ,by¢ godnym [czego$]”), chin. elu-

ohan, jap. arakan. Praktykujacy, keéry osia- tozsamosci, jak i zréznicowania, oraz wejrze-
gnal najwyisze owiecenie i nie odrodzi si¢ D€ p,ozwalajatce dotrze¢ do krarica Prawdy.
juz w zadnym ze $wiatéw utudy. »O Sariputro, madros¢ i wejrzenie Tego,
0 Chig, chengdang, jap. jots. Prryjaé K‘to.ry Przyszed‘} sa ?zerokle i ‘wmlkle, 'glqbo—
Prawde taka, jaka jest w rzeczywistosci. kl‘e i od}’eg%e, niezmierzone, niczym nieogra-
o niczone”, Sutra lotosu, rozdz. 2. W tekstach

Sanskr. jadna-darsana, dost. ,widze- chan, jak i tutaj, termin ten wystepuje

nie poznania’, ,dostrzeganie poznania’ lub . e e . ..
w znaczeniu rozrézniajacej funkcji umystu,

widzenie i poznanie”, ,dostrzeganie i po- e
» P > 5 P wprowadzajacej nieistniejacy poczatkowo

o gea g 4 4w
znanie”, chif. zhiji . chiken, ,wiedz . o .
anie”, chifl. zhifian, jap. chiken, ,wiedza’, dystans miedzy podmiot i przedmiot.

29



Oko i Skarbiec Prawdziwego Prawa

i [uwazajac je] za rzeczywiste istnienie (byt), gonimy za nim, mijajac
mimo Wielka Droge. Przez t¢ swiadomos¢ i intelekt [woké} nas rozkwita
mnédstwo] kwiatéw pustki'®. Uwazamy, ze istnieje dwanascie obrotéw

kota'®, dwadziescia pig¢ standw, w jakich moga znalez¢ si¢ odczuwajace

104 106

istoty'™, [widzimy] trzy wozy'® lub pie¢ wozéw!®, myslimy, ze budda
istnieje lub nie, a pogladom tym nie ma korica. Nie mozna w tej $wiado-
mosci i w tym intelekcie!” dopatrywaé sie Prawdziwej Sciezki prakeyki
Prawa Buddy. A zatem teraz, gdy dzigki Pieczeci Buddy [urzeczywistnio-
nej naszym cialem] porzucamy dziesi¢¢ tysigcy spraw i skupiamy si¢ na
siedzacej medytacji, przekraczamy rozréznienie miedzy stanami uludy
i przebudzenia i bez wzgledu na to, czy kroczymy $ciezka zwyklego czto-
wieka czy przebudzonego, wykraczamy poza $wiat ograniczen i wszelkich

wigzéw, przyjmujac i postugujac si¢ (zyjac w i z) Wielkim O$wieceniem.

192 Chin. konghua, jap. kige. Lub ,pu- 194 Dwadziescia pie¢ miejsc, w keérych
stych kwiatéw”, ,nieistniejacych kwiatéw”.  odrodzi¢ si¢ moga odczuwajace istoty.
Podobnie jak cztowickowi, ktéry ma chore 5 Sanskr. yana-traya, tri-yana, chin.

oczy, majaczy przed oczami unoszacy sig sansheng, jap. sanjo. Trzy ,wozy”, sposoby
w powietrzu kwiat, a gdy wyzdrowiceje, jakimi odczuwajace istoty doprowadzane sa
natychmiast znika, tak istocie pelnej ulu- 4o Przebudzenia. Trzy wozy to woz sravaka
dy i iluzji ukazuje si¢ przed oczami $wiat  (chig. shengwen, jap. shomon, ,shuchacz’),
takim, jakim go widzi, ale gdy ona wyzdro- wyznawcow dazacych tylko do wlasnego
wieje (osiagnie oswiecenie), natychmiast o$wiecenia, stuchajacych nauk, rozwaza-
znika. Stad ,kwiat pustki (nicistnicjacy)”. jacych Cztery Szlachetne Prawdy (sanskr.
Zob. Oko i Skarbiec Prawdziwego Prawa, catur-arya-satya, chin. sidi, jap. shitai) i nie-
zw6j czternasty, ,Kwiat Pustki”. rzeczywisto$¢ zjawisk; woz pratyeka-buddpa
195 Chin. shier zhuanlun, jap. jiuni tenrin.  (chif. yuanjue, jap. engaku lub chinf. dujue,
Lub ,dwanascie przyczyn”, chin. shier yin-  jap. dokugaku, ,sam-dla-siebie przebudzo-
yuan, jap. jini inen. Whsciwie ,uwarunkowa-  ny”), wyznawcéw, ktérzy osiagneli Stan
ne powstawanie” (sanskr. pratitya-samutpida, ~ Buddy dla siebie samego, ale pozbawieni sa
chifi. yuangi, jap. engi). Jeden z podstawo-  pewnych cech ,catkowicie przebudzonego”;
wych elementéw nauki buddyjskiej, zgodnie  oraz wéz bodhisattwéw.
z ktérym kazde istnienie uwarunkowane jest 106 Pie¢ wozéw” to trzy wymienione
szeregiem bezposrednich i podrednich przy- powyzej oraz wozy ludzi i bogéw. Niektére
czyn. Buddyzm wyréznia dwanascie takich  g/koly buddyjskie inaczej zestawiaja ,pasa-
przyczyn. ,Uwarunkowane powstawanie” jest  jeréw” pieciu wozéw.
mechanizmem utrzymujacym odczuwajace

] ) A Y7\ tych produktach umyshu.
istoty w kolowrocie narodzin-i-§mierci.
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Ci, ktérzy zajmujg si¢ pulapkami na ryby i sidtami na zajace'®®, jakimi

sa znaki [pisma], nie s w stanie stana¢ obok (doréwnaé temu)”.

Zapyta: ,,Wsrdd trzech nauk znajduje si¢ nauka medytacji'”, a do sze-

$ciu doskonatosci zalicza sie¢ doskonala medytacje!'?. Wszyscy bodhisat-

twowie uczg si¢ jej od wzbudzenia w sobie umystu [pragnacego posias¢

Przebudzenie] i praktykujg ja niezaleznie od swoich mozliwosci'"'. Sie-

dzaca medytacja nalezy do tej [medytagji], dlaczegdz wiec skupiasz w niej

Prawdziwe Prawo Tych, Ktérzy Przyszli (wszystkich buddéw)?”.

Odpowiem: , To pytanie pada, poniewaz obecnie to Oko i Skarbiec

Prawdziwego Prawa, najwazniejsza zdobycz'"? Tych, Ktérzy Przyszli, owo

1% Chid. quanti, jap. sentei. Metafora
odpowiednio dobranych, skutecznych $rod-
kéw stuzacych okreslonemu celowi, ale nie
prowadzacych dori bezposrednio. Pulapka
na ryby i sidfa na zajace (pisma buddyjskie)
sa niepotrzebne, jezeli w naszych rekach jest
ryba i zajac (Przebudzenie, Prawo). Metafo-
ryczne oddanie terminu sanskr. updya-kau-
Salya (chif. shangiao fangbian, jap. zenko
hében, ,zreczno$é w metodzie”), okreslajace-
go umiejetno$é prowadzenia odczuwajacych
istot do Przebudzenia przy pomocy kazdego,
najdziwniejszego nieraz srodka.

1 Chif. sanxue, jap. sangaku. Trzy pod-
stawowe elementy prakeyki buddyjskiej:
przestrzeganie wskazani, przepiséw dyscy-
pliny klasztornej (sanskr. sila, chin. jie, jap.
kai); zdobywanie madrosci (sanskr. prajiad,
chifi. hui, jap. e); praktyka medytacji (san-
sanskr. samadhi, chin. ding, jap. jo).

10 Szeé¢ doskonatosci (sanskr. sa z-
-paramita, chin. linboluomi, jap. rokubhara-
mitsu lub ropparamitsu), to sze$¢ cnét po-
siadanych przez bodhisattwe (chociaz wla-
sciwym przekltadem sanskr. pdramita jest
,doskonalo$¢” [sanskr. parami lub parami,
»bieglos¢”,

»opanowanie”, ,przewaga ;
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sanskr. paramitd, ,bieglos¢”, ,opanowanie”,
~przewaga’, ,doskonalo$¢”], w buddyzmie
chidskim i japonskim przyjela si¢ trady-
cyjna interpretacja: ,do tamtego brzegu”,
czyli o$wiecenia ,pdaram” i ,przybytam”
ita” part. perf. pass. od Vi, i$¢7; -td, sufiks
tworzacy abstracta fem., czyli praktyka pro-
wadzaca wyznawce ku o$wieceniu). Sg to:
sanskr. prajid-paramitd, chit. panruo bo-
luomi, jap. hannya haramitsu, doskonatos¢
madrosci, §wiadomos¢ ostatecznej réwnosci
wszystkich istnien, przekraczajaca wszelakie
przeciwienistwa; dana (chin. bushi, jap. fuse,
lub chin. wn, jap. dan) paramitd, doskona-
o$¢ ofiarowywania, szczodros$é; sila (chin.
chijie, jap. jikai) paramitd, doskonato$¢
obyczajnosci,  przestrzeganie  wskazan;
ksanti paramita (chif. renru, jap. ninniku),
doskonalos¢  cierpliwosci, wytrzymalosé;
virya (chin. jingjin, jap. shijin) paramita,
doskonatos¢ wysitku, wytrwalosé; dhyana
(chif. chanding, jap. zenjo) paramitd, do-
skonalos¢ medytacji.

" Dostownie: ,niezaleznie od [swojej]
bystrosci i tepoty”.

"2 Dostownie: ,najwazniejsza rzecz’

(chifi. daishi, jap. daiji).



Oko i Skarbiec Prawdziwego Prawa

Wielkie Prawo nie majace od siebie wyzszego, nazywa si¢ szkolg medy-

tacyjna'®.

Wiedz, ze nazwa «szkota medytacyjna» powstata na wschodzie w Chi-
nach, w Indiach za$ nikt o niej nie slyszal. Kiedy wielki mistrz Bodhi-
dharma przebywal w klasztorze Shaolinsi na gérze Chongshan i przez
dziewie¢ lat siedzial z twarzg skierowang ku $cianie, mnisi i $wieccy
[Chificzycy] nie znali Prawdziwego Prawa Buddy i nazywali go brami-
nem (mnichem z Indii), ktérego nauka (szkota) skupia si¢ na siedzace;
medytacji. PéZniej wszyscy kolejni patriarchowie weiaz koncentrowali sig
na [praktyce] siedzacej medytacji. Widzac to, glupi mieszkancy $wiec-
kich domostw, nie znajacy prawdy, nazwali ich falszywie szkolq siedzace;
medytacji. Obecnie opuszczono [stowo] «siedzaca» i nazywa si¢ [ja] po
prostu szkola medytacyjna. Dokladnie opowiedziane jest to w zapiskach
stéw patriarchéw. Nie nalezy zestawiad jej z medytacjg trzech nauk i sze-
$ciu doskonalosci.

To, ze Prawo Buddy jest prawowicie dziedziczone i przekazywane, nie
jest ukryte [nawet] przed jednym pokoleniem. Wciaz w niebiosach zyja
béstwa, ktére widzialy ceremonie, podczas ktdrej ongis Ten, Keéry Przy-
szedt (Budda Sakyamuni) wéréd zgromadzenia na Gérze Sepa przekazal
wylacznie Mahakasyapie Oko i Skarbiec Prawdziwego Prawa i Tajemny
Umyst Nirwany, Wielkie Prawo, nie majace od siebie wyzszego. Nie na-

"3 Chid. chanzong, jap. zenshii, ,szkota  dzialaja obecnie trzy szkoly zenistyczne,
zen”. Czesto termin ten byl przekladany  z ktérych dwie sa réwnoczesnie sektami
w europejskich i amerykaniskich publi- ~w takim rozumieniu; sa to sekty s6t6 sha
kacjach jako ,sekta zen”. Uiycie w tym i 6baku sha. Szkota zen rinzai podzielona
wypadku stowa ,sekta”, naduzywanego  jest na mniejsze organizacje religijne sku-
w tekstach traktujacych o buddyzmie, jest  pione wokét wielkich klasztoréw, nawet jej
wyjatkowo niefortunne, nawet jezeli po-  zatem, bedacej jednym z nurtéw zen, nie
minie si¢ wspdlczesne konotacje tego wy-  mozna nazwa¢ sekta. Jak wspomniano juz
razu w jezyku polskim. Jezeli przyjmie sie, ~ w przyp. 22 w przekladzie przyjeto konse-
ze w literaturze buddologicznej traktujacej ~ kwentnie tumaczenie ,szkota” lub ,nauka”,
o buddyzmie wschodnioazjatyckim ,sek-  zgodnie z intencja Dogena, ktéry zreszta
ta” jest nazwa organizacji religijnej, to jest  bardzo rzadko postuguje si¢ tym terminem,
ona niewlaiciwa, poniewaz buddyzm zen  krytykujac ,szkole zen” i negujac jej istnienie
nigdy takiej jednolitej organizacji nie miat  (zob. zwéj 44, ,Droga Buddy”, t. III).
ani w Chinach, ani w Japonii. W Japonii
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lezy zatem w to watpié. Béstwa te wciaz i bez przerwy ochraniajg i bronig
Prawa Buddy, a zastuga ta nie przemija.

Zaprawde wiedz, ze [siedzaca medytacja] to Pelna Droga (cata nauka)
Prawa Buddy. Nie mozna wypowiedzie¢ niczego, co mogloby si¢ z nig

4 79
rownac .

Zapyta: ,,Dlaczego mieszkaricy domu buddy wsréd czterech wzorcéw

4 mieliby zawrze¢ wszystko w siedzeniu i zaleca¢ [siedza-

postepowania
ca] medytacj¢ jako [spos6b] wejscia w Przebudzenie?”.

Odpowiem: , Trudno jest zglebi¢ i pozna¢ do korica $ciezki, ktérymi
wszyscy buddowie od najdawniejszej przesztosci kolejno prakeykowali
i wchodzili w Przebudzenie. Jezeli zapyta¢ o przyczyne [dla ktdrej siedza-
ca medytacja jest sposobem wejscia w Przebudzenie], wiedzie¢ nalezy, ze
po prostu mieszkaicy domu buddy tak [dotad] czynili. Nie nalezy pyta¢
dalej. Patriarchowie méwili tylko, wychwalajac [siedzaca medytacje], iz
«siedzaca medytacja jest wlasnie Bramg Prawa'"® prowadzaca do szczesli-

116, Wiemy zatem, ze poniewaz wsréd czterech wzorcédw postepo-

wosci
wania [siedzaca medytacja] jest szczegsliwoscia, czyz nie? Tym bardziej, ze
nie bya ona $ciezka praktyki jednego lub dwéch buddéw, ale wszystkich

buddéw i wszystkich patriarchéw”.

Zapyta: ,[W przypadku] owej prakeyki siedzacej medytacji, ci, kt6rzy
jeszcze nie przebudzili si¢ do Prawa Buddy i nie poznali go, powinni
praktykowa¢ Droge i siedzaca medytacje oraz posias¢ owo Przebudzenie.
Ale cztowiek, ktdry juz do korica poznal Prawdziwe Prawo Buddy, nie

moze juz chyba niczego oczekiwaé od siedzacej medytacji?”.

14 Chin. siyi, jap. shigi. Chodzenie, sta-  ktéry jest niezbedny (przez ktéry trzeba

nie, siedzenie i lezenie. przejé¢, jak przez brameg), aby dotrze¢ do
5 Sanskr. dbarma-mukba ( kierowaé Stanu Buddy.

si¢ do Prawa [Buddyl]”), dharma-paryiya 16 Sanskr. sukha, ,szczedcie”, chif. any-

(,spos6b nauczania Prawa”), chid. famen,  ue, jap. anraku.

jap. homon. Nauka, element doktryny,
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Odpowiem: ,,Chociaz nie powinno si¢ objasnia¢ snéw glupcom, a gé-
ralom dawa¢ do reki wiosel'”, poucze ci¢ dalej.

Myslenie, ze praktyka i przebudzenie (praktyka-i-przebudzenie) nie
sa jednym jest pogladem [przynalezacym] do zewnetrznych $ciezek!'.
W Prawie Buddy praktyka i przebudzenie sa jednym'?. Poniewaz i teraz
praktyka jest [oparta] na przebudzeniu (jest jednym z przebudzeniem),
praktyka Drogi od [momentu] wzbudzenia w sobie umystu [pragnacego
posias¢ Przebudzenie] jest caloscia prawdziwego Przebudzenia. Dlatego
pouczajac co do postawy, [jakg nalezy przyjaé podczas] prakeyki, méwi
si¢: nie oczekuj przebudzenia poza praktyka. Poniewaz [praktyka] jest
bezposrednim inherentnym przebudzeniem. Poniewaz jezeli praktyka
jest przebudzeniem, przebudzenie nie ma korica. Poniewaz przebudze-
nie jest praktyka, ta nie ma poczatku. Dlatego i Budda Sakyamuni,
i Mahakagyapa byli przyjmowani i uzywani przez praktyke [tkwiaca]
w przebudzeniu, i wielki mistrz Bodhidharma, i dostojny patriarcha

120

Daiguang'® prowadzeni byli przez prakeyke [wypetniona] przebudze-
niem. Prawo Buddy niesione bylo i podtrzymywane zawsze wlasnie
w ten sposéb.

Istnieje juz praktyka, ktéra nie jest oddzielona od przebudzenia. My
na szczescie bezposrednio dziedziczymy nasza cze$é cudownej prakey-

ki [siedzacej medytacji], wigc nawet jako stawiajacy pierwsze kroki'”!

"7\ oryginale ,drag do fodzi”. Ponie-  dobra i zta); Makkhaliego Gosala (skrajny
waz tak jak glupcy wezma sen za rzeczy-  determinizm); Ajity Kesakambali (mate-
wisto$¢ a zyjacy w goérach drwale, ktérzy  rializm, hedonizm); Pakudhy Kaccayana
nigdy w zyciu nie widzieli morza, nie beda ~ (materializm); ~ Safjay'ego  Belatthiputty
wiedzieli, co zrobi¢ z wiostem, tak kto$,  (sceptycyzm); Niganthy Nataputty, zalozy-
kto zadal takie pytanie, i tak nie pojmie  ciela dZajnizmu (relatywizm). Dogen czgsto

odpowiedzi. postuguje si¢ tym zwrotem krytykujac wy-
U8 Sanskr. tirtha-kara, tirthika, ,zwo- ~ ZNawcow buddyzmu, gloszacych poglady

lennik obcej nauki”, ,zwolennik obcej sprzeczne z buddyjska ortodoksja.

szkoly”, ,heretyk”, chif. waidao, jap. gedo. 9 Jap. shusha kore itto nari. Por. przyp. 70.

Wyrazenie okrelajace religie i filozofie 120 Jap. Daikan. Szésty patriarcha Hui-

inne niz buddyjska oraz ich wyznawcéw,  peng.
szczegblnie za$ nauke sze$ciu myslicieli

21\ oryginale: ,ktérzy dopiero wzbudzili

dzialajacych w czasach Buddy: Parapa o che¢ zdobycia umystu przebudzenia’.

Kassapy (fatalizm, negowanie istnienia
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w praktyce Drogi wchodzimy w stanie niezmiennosci w posiadanie na-
szego inherentnego przebudzenia. Wiedz, ze poniewaz przebudzenie nie
jest oddzielone od praktyki, to nie zostalo zbrukane namigtnosciami'*,
patriarchowie nauczajg wciaz, ze nie nalezy praktykowaé [siedzacej me-
dytacji] bez pelnego zaangazowania. Jezeli porzuci si¢ cudowng praktyke,
istniejace w nas od zawsze przebudzenie wypelni [nasze] dlonie, a jezeli
opusci si¢ owo przebudzenie, cudowna praktyka rozejdzie si¢ po calym
[naszym)] ciele.

Ponadto w paristwie Wielkich Song widzialem, ze we wszystkich
klasztorach medytacyjnych (zen) znajdowaly si¢ pawilony do [siedzacej]
medytacji, gdzie usadziwszy pieciuset i szesciuset lub tysiac i dwa tysia-
ce mnichéw, dniem i nocg zaleca si¢ siedzaca medytacje. Jezeli zapytaé
mistrzéw [tej] nauki przekazujacych Piecze¢ Umystu Buddy, bedacych
przetozonymi tych miejsc, o najwazniejszy element Prawa Buddy, odpo-
wiadaja, ze jest nim nierozdzielno$¢ praktyki-i-przebudzenia.

Dlatego nie tylko uczniom Drogi z [naszej] bramy (szkoly), ale
réwniez wybitnym ludziom poszukujacym Prawa, ludziom pragnacym
odnalez¢ prawde w Prawie Buddy, niezaleznie od tego, czy dopiero co
wzbudzili w sobie umyst [praktyki], czy uczynili to dawno, nie roz-
trzasajac, czy sg zwyczajnymi ludZmi, czy $wictymi, zalecam zgodnie
z nauczaniem buddéw i patriarchéw wziecie na siebie Drogi nauczycieli
i mistrzéw i praktykowanie siedzacej medytacji.

Slyszakes, ze patriarcha [Huineng] powiedzial: «Nie jest tak, ze nie ma

praktyki-i-przebudzenia. Ale nie nalezy ich zbruka¢ [postrzegajac jako

122 Sanskr. klesa, ,udreka’, ,skaza®,  zujace cztowicka do kolowrotu narodzin-i-
,zbrukanie”, chif. ranwu, jap. zemma,  $mierci. Poniewaz praktyka-i-przebudzenie sq
w szkotach zenistycznych zenna, ,splamie-  jednoscia, miedzy jedna i druga nie ma zadnej
nie”, ,namiectnoé¢”, ,zbrukanie”. Wszelkie — opozycji, zadnej szczeliny, ktéra cztowiek
zabrudzenia pojawiajace sic w czystym z na- ~ mogtby wypetni¢ pragnieniem osiagniecia

tury umysle, powodujace popetnianie ztych  przebudzenia lub pogladem, ze praktyka jest
uczynkéw i w dalszej perspektywie przywia-  tylko srodkiem do jego osiagniecia.
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rozdzielne]». [Inny nauczyciel] powiedziat tez: «Ten, ktéry widzi Drogg,

praktykuje Droge». Wiedz, ze nalezy praktykowaé posiadajac Droge™'>.

Zapyta: ,Dlaczego wszyscy mistrzowie przesztych pokolen naszego
kraju, ktérzy rozpowszechnili Nauke [Buddy], gdy udali si¢ do Tang'*
(Chin za czaséw dynastii Tang), pomingli t¢ nauke i przekazali jedynie
doktryne?”.

Odpowiem: ,,Dawni nauczyciele ludzi nie przekazali tego Prawa (sie-
dzacej medytacji), poniewaz nie nadszed! jeszcze wéwczas tego czas”.

Zapyta: ,Czy ci starozytni mistrzowie pojmowali i posiedli owo Prawo?”.

Odpowiem: ,,Gdyby je pojeli, dotarfoby ono [do naszego kraju]”.
Zapyta: ,Kto$ rzekl: «Nie oddawajcie si¢ rozpaczy z powodu zycia-
-i-$mierci. Istnieje pewna szybka $ciezka [pozwalajaca] uciec od zycia-

-i-$mierci'®. Jest nig poznanie zasady, ze natura umystu'*®

jest wieczna
i niezmienna. Znaczenie jej polega na tym, ze chociaz to cialo, gdy [raz]
powstanie, zawsze zmierza do zniszczenia ($mierci), to natura umyshu
nigdy nie ginie. Jezeli pozna si¢, ze w naszym ciele znajduje si¢ natura
umyshu, ktéra nie miotajg zycie i $mieré, to poniewaz jest to prawdziwa
natura, ciato by¢ musi tylko tymczasowym ksztaltem. Kiedy umiera tu,
rodzi si¢ tam. Umyst jest wieczny i niezmienny, nie zmienia si¢ w przeszto-
$ci, przysztosci i terazniejszoéci. Poznanie tej [zasady] nazywa si¢ ucieczka
(wyzwoleniem) z zycia-i-Smierci. Ci, ktérzy poznali te nauke, skoricza
trwajacy od zamierzchlej przesztosci [cykl] narodzin i umierania i gdy to
cialo si¢ skoficzy wejdg w Morze Natury (Absolut). Kiedy niczym rzeka
wpadajaca do morza wnikng w Morze Natury, posiada cudowne cnoty

niczym wszyscy buddowie i Ci, Ktdrzy Przyszli. Nawet jezeli poznali

123 Jingde zhuandenglu (jap. Keitoku " Jap. To (618-907).
dentoroku, Zapiski przekazu latarni [Prawa] 12 Zycie-i-$mier¢ jako wieczny kotowrét
ery Jingde, w skrécie Zhuandenglu, 1biér po-  kolejnych weielen (sanskr. samsdra, chin.
wiedzen niemal 270 mistrzéw zenistycznych — lunhui, jap. rinne).
poczawszy od Buddy w 30 zw., skompilo- 126 Dusza. W oryginale jap. shinshi

wany w 1004 r. przez Yongana Daoyuana  (sanskr. citra-dharmata, chit. xinxing).
[jap. Eian Dogen], najstarsza kopia pochodzi
21080 r.), zw. 5.
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[t¢ zasadg] teraz, to poniewaz sa cialem, ktdrego istnienie jest wynikiem
dzialania zlych przyczyn nagromadzonych w przeszlym zyciu, nie s réwni
wszystkim $wietym (buddom i bodhisattwom). Ci, ktdrzy nie pojeli jesz-
cze tej nauki, przez wieki krazy¢ beda w [kotowrocie] narodzin i $mierci.
A zatem nalezy jak najszybciej zrozumie¢ nauke o wiecznej i niezmienne;j
naturze umyshu. Czegéz mozna by oczekiwaé po bezsensownym spedzeniu
calego zycia na siedzeniu w spokoju po préznicy?».

Czy gloszaca tak doktryna w rzeczy samej zgodna jest z Droga wszyst-
kich buddéw i patriarchéw?”.

Odpowiem: ,,Poglad, o ktérym teraz méwile$, absolutnie nie przyna-
lezy do Prawa Buddy. To poglad zewngtrznej Sciezki Seniki'?.

Zgodnie z nauka tej zewngtrznej $ciezki, w naszym ciele znajduje si¢
pewna madro$¢ duchowa, ktéra gdy napotka na odpowiedni bodziec'*,
rozpoznaje pomiedzy dobrem i ztem, tym co prawdziwe i tym co fal-
szywe. Odczuwanie bélu i swedzenia, postrzeganie cierpienia i przyjem-
nosci, wszystko to zachodzi dzigki mocy madrosci duchowej. A zatem
poniewaz owa natura duchowa w momencie zaglady tego ciata ucieka
zen'” 1 odradza si¢ gdzie$ indziej, to chociaz wydaje si¢, ze tu ulega za-
gladzie, odradza si¢ gdzie$ indziej, a wiec nigdy nie umiera, jest wieczna
i niezmienna. Oto poglady tej zewngetrznej $ciezki.

Mimo to studiowanie tej nauki i czynienie z niej Prawa Buddy jest
glupsze niz $ciskanie w dloni bezwartosciowego gruzu i uwazanie go za
oty skarb. To wstydu godna glupia uluda, ktdrej do niczego nie mozna

131

przyréwnaé. Mistrz kraju'®® Huizong'' madrze napominal. Postugiwanie

127 Chin. Xianni, jap. Senni. W zrédfach 128 Sanskr. pratyaya, chit. yuan, jap. en,
sanskr. wystepuja réwniez pisownie Srenika  ,warunek”, ,przyczyna’, ,bodziec”, ,po-
i Srenika. Wspélczesny Buddzie filozof — $rednia przyczyna’.
braministyczny gloszacy wieczno$¢ jednost- 129 Dostownie: ,,stad”.
kowej duszy. Zob. Mahiparinirvanasitra 150 Chif. guoshi, jap. kokushi. W Chi-

(Taisho 374 [przektad Tan Wuchen, jap.
Don Mushin; IV w.]; chif. Daipan niepan-
Jjing lub Niepanjing, jap. Daihatsu nehangyo

nach i Japonii tytul nadawany wybitnym
mnichom buddyjskim.

31 Jap. Echi. Whasciwie Nanyang Hui-
zong (jap. Nanyd Echu; ?—775). Spadko-

bierca prawa széstego patriarchy Huinenga.

lub Nehangyo, Sutra o wielkiej nirwanie),
rozdz. 39.
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si¢ falszywa naukg o wiecznosci umyshu i przemijalnosci (ginieciu) kszeal-
tu (ciala) oraz czynienie jej réwng Tajemnemu Prawu wszystkich bud-
déw i myslenie, ze w ten sposéb ucieklo si¢ (wyzwolito) z zycia-i-$mierci,
ale [w rzeczywistosci] wytwarzanie tym samym prawdziwych przyczyn
[trwania] w zyciu-i-§mierci, czyz nie jest glupie? Nalezy wielce wspélczud
[gloszacym taka nauke]. Wiedzcie, ze to falszywy poglad z zewnetrznych
Sciezek, ktérego nie wolno wpuszczaé do swych uszu.

A zatem nie majac innego wyjscia, ze wspdlczuciem, poucze cie, po-
prawiajac twoj falszywy poglad. Wiedz, ze w Prawie Buddy méwi sie od
zawsze o jednosci ciata i umystu i o niedwoistosci'® natury i ksztaltu.
I pod Zachodnim Niebem i we Wschodnich Krainach wie si¢ o tym,
a [gloszone tam poglady] nie réznia si¢ migdzy soba. W bramie (nauce),
nauczajacej wiecznosci i niezmiennosci, dziesie¢ tysiecy czastek istnienia
(wszelaki byt) jest wieczna i niezmienna, nie oddziela si¢ ciata i umystu.

133 [zycia lub namigtnosci], wszystkie

W bramie méwiacej o zgaszeniu
czastki istnienia gasna. Nie rozdziela si¢ natury i ksztaltu. Jakze wiec mé-
wienie, ze cialo podlega zniszczeniu, a umyst jest wieczny, mogloby nie
sprzeciwia¢ si¢ poprawnemu rozumowaniu? Nie tylko to. Nalezy pojaé
(przebudzi¢ si¢ do prawdy), [ze] zycie-i-$mier¢ s nirwang'*‘. Nigdy nie
nauczano dotad o nirwanie istniejacej poza zyciem-i-$miercia. A tym
bardziej, jezeli [nawet] przyjmie si¢, ze umyst oddala si¢ od ciata oraz
jest wieczny i niezmienny, i falszywie uzna si¢ to za Madros¢ Buddy,
oddalong (wyzwolong) od zycia i $mierci, to éw rozumiejacy i uznajacy
[to] umyst réwniez rodzi si¢ i umiera (powstaje i ginie), nie jest wieczny

i niezmienny. Czyz nie jest to pozbawione sensu?

132 133

Sanskr. vyupasama, ,wyciszenie”,

Sanskr. advaya, chif. puer, jap. funi.

Czlowick postrzega swiat jako pary przeci-  chin. jiemie, jap. jakumetsu. Stan spokoju
wieristw, rozpoczynajac od najwazniejszego,  umystu, wygasniecia wszelkich namietno-
miedzy wlasng jaznia, ,ja’, a zewnetrznym  $ci. Tu zniszczenie, unicestwienie, w opozy-
$wiatem, ,innym”. Zgodnie jednak z bud-  ¢ji do wiecznosci i niezmiennosci powyze;j.
dyjska nauka o pustce (sanskr. siznya, chin. 134 Z punktu widzenia madrosci Przebu-
kong, jap. ki), zadne z owych pozornie  dzenia éwiat zycia-i-§mierci nie rézni si¢ ni-
przeciwstawnych zjawisk nie posiada trwa- czym od $wiata nirwany (dost. ,zgaszenie”,
fej i niezmiennej natury. Wszystkie zatemsg gaszenic”), Przebudzenia.

puste, a tym samym niedwoiste.
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Zastanéw sie nad tym dobrze. Prawo Buddy zawsze poucza, ze cialo
i umyst sa jednym. Dlaczeg6z zatem, kiedy to cialo rodzi si¢ i umiera,
umyst, odlaczony od ciala, mialby nie rodzi¢ si¢ i nie umieraé? Jezeli
sa chwile, w ktérych [cialo i umysl] s3 jednym i sq chwile, w ktérych
jednym nie s3, to nauczanie Buddy musi by¢ zasadniczo falszywe i pu-
ste. Jezeli za$§ uwaza sie, ze nalezy usunaé z Prawa zycie-i-$mier¢ (zasade
krazenia w kolowrocie narodzin i $mierci), to jest to wystgpek posiadania
w nienawisci Prawa Buddy. Nie nalezy wypowiada¢ takich stéw.

Wiedz, ze w Prawie Buddy brama prawa, [nauczajaca], ze natura
umystu jest wielkim i wszechogarniajacym ksztaltem (zewnetrzng strong
zjawisk w przeciwieistwie do ich natury, na przyklad cialem), zawiera
w sobie caly wielki $wiat prawa (wszechswiat). Nie rozdziela ona na-
tury i ksztaltu, nie méwi o narodzinach i $mierci [oddzielnie]. Az do
osiagniecia O$wiecenia i nirwany nie ma niczego, co nie byloby naturg
umystu. Wszystkie czastki istnienia, wszelakie zjawiska i byt, wszystko to
jest jednym umyslem i nie ma niczego, co nie byloby przezen objete, co
nie byloby wen wlaczone. Wszystkie te bramy prawa sa réwnym jednym
umystem. Nie ma tu zadnych réznic. Tak wlasnie mieszkancy domu
buddy nauczaja o naturze umyshu.

Jak zatem mozna w tym jednym Prawie (zasadzie wszelakiego istnie-
nia, w bycie) oddziela¢ cialo od umystu oraz zycie-i-§mier¢ od nirwany?
Jeste$my juz dzie¢mi Buddy, nie wolno nam wiec nachyla¢ ucha do pa-

plania jakich$ szaleficéw, gloszacych poglady zewnetrznych $ciezek”.

Zapyta: ,,Czy czdowiek, ktdry skupia si¢ wylacznie na siedzacej medy-

tacji, musi przestrzegaé surowo wskazad'#?”.

135 Sanskr. sila i vinaya, chif. jielu, jap.  zycia, nie kradnij, nie popelniaj niewkasci-

kairitsu. Sila to wskazania dotyczace po-  wych czynéw seksualnych, nie klam, nie pij
stepowania pojedynczego praktykujacego  alkoholu, nie zaktadaj ozddb, nie ogladaj
(dziesig¢ gléwnych, sanskr. sramapera-  widowisk tanecznych, nie $pij w t6zku,
samvara, zasady, ktorych przestrzega¢ mu-  nie spozywaj pokarméw popoludniu, nie

sza nowicjusze”, chif. shijie, jap. jikkai lub ~ gromadZ majatku), vinaya za$ to przepisy
Jukkai, ,dziesig¢ wskazani”, to: nie odbieraj  dyscypliny klasztornej.
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Odpowiem: ,Jezeli chodzi o podtrzymywanie (przestrzeganie) wska-
zan i prakeyk czystosci®, to s3 nimi zasady bramy medytacji'” i oby-
czaje’®® buddéw i patriarchéw. Nie znaczy to, ze ci, ktérzy nie przyjeli
dotad wskazari lub je ztamali, nie maja w niej (siedzacej medytacji) swego

udziatu”.

Zapyta: ,,Czy jesli cztowiek pragnacy prakeykowad siedzaca medytacje
chce réwnocze$nie czynié¢ praktyke prawdziwych stéw'® oraz spokoju
ducha i wgladu'®, to czy nie bedzie to przeszkadzaé?”.

Odpowiem: ,Kiedy bylem w Chinach'™ i zapytalem nauczycieli
o prawdziwg i gleboka zasade¢ [prakeyki], odpowiedzieli, ze w przeszto-
$ci i wspélcezesnie pod Zachodnim Niebem i we Wschodnich Krainach
wszyscy patriarchowie prawdziwie przekazujacy Piecze¢ Buddy nigdy nie
oddawali si¢ takim praktykom [obok siedzacej medytacji]. Zaprawde,
jezeli nie skupi si¢ na jednej rzeczy, nie osiagnie si¢ jednej (petnej, praw-

dziwej) madrosci”.

Zapyta: ,,Czy praktyce tej (siedzacej medytacji) moga oddawaé si¢
$wieccy mezezyzni i kobiety, czy tez jest to praktyka wylacznie dla tych,
ktérzy opuscili domostwa'#?”.

Odpowiem: ,,Patriarchowie mawiali, ze w poznawaniu Prawa Buddy

nie ma réznic miedzy mezczyznami i kobietami, szlachetnie i podle uro-

dzonymi”.
¢ Sanskr. brabma-carya, ,wstrzemiez- 1% Praktyki medytacyjne szkoly shingon.
liwos¢”, ,powsciagliwod¢”, chid. fanxing, 10 Chif. zhiguan, jap. shikan. Prakeyka

jap. bongyo, ,praktyka najwyzszej zasady”.  medytacyjna szkoly tendai.
Postgpowanie mnicha w duchu czystosci 41\ oryginale jap. zaitd, ,w [Chinach

zgodne z zasadami klasztornej dyscypliny, dynastii] Tang”. W Japonii ideogram 0"

szczeg6lnie przestrzeganie zakazu utrzymy- (chifi. tang) odczytywano réwniez kara

wania kontaktéw seksualnych. i nadawano mu znaczenie Chin jako takich.

137 iy :
Chif. chanmen, jap. zenmon. Inna 1492 Sankr. pravrajya, bezdomnose”,

nazwa szkoly medytacyjnej.
138

chif. chujia, jap. shukke. Zerwanie wszel-
Chin. jiafeng, jap. kafii. Dostownie  kich wiezéw rodzinnych i spolecznych oraz
stradycja domu”, ,obyczaje domu”. Tu  wstapienie do wspélnoty mnichéw. W Chi-
w znaczeniu ,nauka”. nach i Japonii: ,mnich”.
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Zapyta: ,,Ci, ktérzy opuscili domostwa, odeszli juz od wszystkich
wiczéw [ze $wieckim $wiatem] i nic nie stoi im na przeszkodzie w prak-
tykowaniu siedzacej medytacji. Jak jednak $wieccy, majacy wiele obo-
wigzkéw, moga calkowicie skupié si¢ na praktyce i sprostaé niezmiennej
Drodze Buddy?”.

Odpowiem: ,Buddowie i patriarchowie w swym wielkim milosierdziu
otworzyli szeroka brame¢ wspélczucia (siedzaca medytacje), by doprowa-
dzi¢ wszystkie odczuwajace istoty do Przebudzenia. Kt6z z bogéw i ludzi
przez nia nie przejdzie? Dlatego, gdy przyjrzymy si¢ przesztodci i terazniej-
szosci, wiele jest na to dowodéw. [Na przyktad] Daizong'® i Shunzong'“,
cho¢ zasiadajac na tronie cesarskim byli obarczeni wszelkimi sprawami
panistwa, praktykowali Droge w siedzacej medytacji i osiagneli Wielka

146 3

i Fang

Drogg buddéw i patriarchéw. Chociaz pierwsi ministrowie'® Li 197

sprawowali funkcje najwazniejszych doradcéw wsréd poddanych [cesarza]
oraz byli udami i fokciami (podpora) calego paristwa, praktykowali Droge
w siedzacej medytacji i weszli w przebudzenie [do] Wielkiej Drogi buddéw
i patriarchéw. Wszystko zalezy od tego, czy ma sie wole [prakeyki], czy tez
nie, [a] nie od tego, czy przebywa si¢ w domostwie (jest si¢ swieckim), czy
si¢ je opuscito. Ponadto ci, ktérzy wyraznie widza, co jest bardziej warto-
$ciowe, a co mniej, w naturalny sposéb wzbudzaja w sobie wiare [w Prawo
Buddy]. Uwazanie, ze obowiazki tego $wiata ($wieckie) przeszkadzajg
Prawu Buddy [oznacza, ze osoba tak myslaca] wie tylko, ze w $wiecie
[$wieckim] nie ma Prawa Buddy, a nie pojela, ze w [Prawie] Buddy nie ma
$wieckiego $wiata (poniewaz Prawo Buddy zawiera wszystko, rozréznienia

na Prawo Buddy i $wiat $wiecki przestajg istniec).

45 Jap, Daiso (panowat 762-780). Osmy 16 Jap. Ri, whasciwie Li Huang (jap. Ri
wiadcaz dynastii Tang, uczert Nanyanga Huizonga.  K6). Za czaséw namiestnictwa prowingji

144 Jap. Junsé (panowal 805-806). Dzie- Dingzhuan pobieral nauki u mistrza Yaosha-
siaty wladca z dynastii Tang, uczen mistrza 02 Weiyana (jap. Yakusan Igen; 751-834). Li
medytacji Faguanga Rumana (jap. Bukkd nigdy nie zostat jednak pierwszym ministrem.
Nyoman; daty narodzin i $mierci nieznane). 47 Jap. Ba. Prawdopodobnie Pei Xiu

145 Chif. xiangguo, jap. shokoku. W czasach (jap. Hi Kyt; 797-890). Pobieral nauki
dynastii Tang tytul pierwszego z ministréw, U mistrza Huangbo Xiyuna, ucznia i spad-
stojacego na szczycie hierarchii urzedniczej. kobiercy prawa Baizhanga Huaihaiego.
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Niedawno w panstwie Wielkich Song zyt niejaki ksigze¢ Feng, mini-

148

ster'®. Byt to wielki urzednik, ktéry doskonale poznal Droge Patriar-

chéw. Pézniej utozyt o sobie ten wiersz, w ktérym méwi:
W czasie wolnym od obowiazkéw cieszg si¢ uprawianiem siedzacej
medytacji,
Rzadko moglem dotad ztozy¢ swéj bok w toznicy.

Cho¢ w ten sposéb zostatem pierwszym ministrem,

To imi¢ tego starego mnicha roznosi si¢ szeroko miedzy czterema
morzami (w calych Chinach)'.

Nawet chociaz jego czas byt wypelniony obowigzkami urzedniczymi,
to poniewaz wola [dazenia] do Drogi Buddy byta bardzo silna, zdofat ja
osiagnac.

W panstwie Wielkich Song nie ma obecnie nikogo wsréd wladcéw
i wielkich ministréw, $wieckich mezczyzn i kobiet, kto nie skladalby
swego umystu na Drodze Patriarchéw. Wojskowi i urzednicy cywilni,
[wszyscy ozywieni] sa pragnieniem prakeyki i zglebiania Drogi. Wielu
sposréd nich udaje si¢ osiagnaé oswiecenie™. Dzigki temu w naturalny
spos6b dowiedzione jest, ze Prawo Buddy nie przeszkadza w spetnianiu
$wiatowych obowiazkdéw.

Poniewaz jezeli w paristwie upowszechni si¢ prawdziwe Prawo Bud-
dy, wszyscy buddowie i bogowie beda bez chwili spoczynku bronili je
i ochraniali, rzady wladcy pelne beda pokoju. Jezeli rzady $wictego
[wladcy] pelne beda pokoju, Prawo Buddy zyska swa moc.

Ponadto réwniez za zycia czcigodnego Sikyamuniego's' przestep-

cy i ludzie wyznajacy poglady zewnetrznych $ciezek posiedli Droge.

18 Jap. Fa. Whasciwie Feng Ji (jap. Fiu 149

Za  Jiatai pudengly (jap. Katai
Sho; 2-1153). W ciagu calego dorostego  futiroku, Powszechne zapiski latarni [Prawa]
zycia wytrwale praktykowal siedzaca me-  ery fiatai, skkadajacy si¢ z 30 zwojéw zbiér
dytacje. Uczeri Fayana Wingyuana (jap.  zapiskéw mistrzow zen, skompilowany
Hogen Seien; 1067-1120), spadkobiercy — przez Leiana Zhengshou [jap. Raian Shoju]
prawa Wuzu Fayana (jap. Goso Hoéen;  werze Jiatai [1201-1204]), zw. 23.

?~1104), potwierdzony w przebudzeniu 1 Dostownie: ,,otworzy¢ jasno$¢ umystu”.
przez Daihuiego Zonggao (jap. Daie 151

i . Shakuson. Por. przyp. 38.
Shuké lub Daie Sogo; 1089-1163).
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W zgromadzeniu patriarchéw mysliwi i drwale™ doznawali Przebu-
dzenia, tym bardziej wi¢c inni ludzie [je posiada]. Nalezy tylko przyjac

nauczanie Drogi prawdziwego mistrza’.

Zapyta: ,,Czy postugujac ta praktyka [siedzacej medytacji] réwniez
w zlym $wiecie korica pokoleri’® mozna praktykowad i posiaé¢ Przebu-
dzenie?”.

154

Odpowiem: ,Podczas gdy uczeni doktryny' zajmujg si¢ nazwami
i ksztattami [zjawisk, tworzac tego rodzaju podzialy], w prawdziwej na-
uce Wielkiego Wozu nie ma mowy o podziale na [okresy] prawdziwego
prawa, falszywego prawa i upadku prawa. Jezeli bedzie si¢ oddawalo
praktyce, wszyscy osiggna Droge. A tym bardziej [pozostajac] w tym
przekazywanym bezposrednio przez nauczyciela uczniowi Prawdziwym

Prawie, czy wchodzi si¢ w Prawo, czy tez opuszcza swe cialo!'”, na réwni

152 Uczerh mistrza Mazu Daoyiego (jap.  matsudai), kiedy tylko nauka miata zacho-

Baso Daichi; 709-788), spadkobiercy = wa¢ swdj pierwotny ksztalt. Rézne szkoly
prawa Nanyuego Huairanga, o imieniu Shi-  buddyjskie przyjmowaly rézne dhugosci
gong Huizang (jap. Sekkyd Ezo; daty na-  poszczegblnych okreséw. Najbardziej popu-
rodzin i $mierci nieznane), byl mysliwym,  larne byly 500 i 1000 lub 1000 i 1000 lat
ktéry goniac stado jeleni przejezdiat przed  dla pierwszych dwéch okreséw i 10 000 lat
szatasem Mazu, spostrzegt go i zaczal z nim  dla trzeciego. Poniewaz mnisi chiriscy, a za
rozmawiaé, po czym wyrzucit tuk i strzaly,  nimi japonscy, przyjmowali rok 949 przed

przyjat $wiecenia mnisze, by w koicu odzie-  Chr. jako date $mierci Buddy, pierwszy rok
dziczy¢ prawo Mazu. Drwalem byl przed  okresu upadku prawa (przy wyborze 1000
przyjeciem $wigcen szdsty patriarcha. lat dla pierwszych dwéch okreséw) przypadt

153 W buddyzmie, szczegdlnie chifiskim ~ Da 1052 r. W Japonii byt to okres wielu

i japonskim, przyjeto podzial czaséw po dramatycznych  przemian  politycznych,
$mierci Buddy Sikyamuniego na trzy spotecznych, religijnych i gospodarczych,
okresy (chin. sanshi, jap. sanji): okres N2 ktére naldadaly si¢ kleski zywiotowe,
prawdziwego prawa (chin. zhengfa, jap. stad niepokéj wynikajacy z zycia w okresie

shobo), kiedy zarébwno nauka, prakeyka, upadku prawa odgrywat niezwykle waina
jak i oswiecenie, pozostawa¢ mialy takie, role w $wiadomosci spotecznej i religijnej

jak w czasach Buddy; okres upodobnio- wspélezesnych Dogena.

nego prawa (chif. ziangfa, jap. zobo), 154 Chin. jiaojia, jap. kyoke. Mnisi zajmu-
kiedy tylko nauka i praktyka mialy pozo- jacy si¢ studiowaniem doktryny buddyjskiej.
sta¢ niezmienione; i okres schylkowego 155 Czy jest sie poczatkujacym, wkracza-

prawa, »upadku prawa” (chif. mofz, jap.  jacym dopiero w Prawo Buddy, czy prze-
mappo), tu nazwany ,koricem pokoled” lub  budzonym, przekraczajacym ograniczenia
»ostatnim pokoleniem” (chif. modai, jap.  wasnego ciata.
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przyjmuje si¢ i uzywa majatek wlasnego domu®°. Czy posiadlo si¢ prze-
budzenie, czy tez nie, wie o tym prakeykujacy, tak jak cztowiek uzywajacy

wody wie, czy jest ona ciepla, czy zimna”.
y y y

Zapyta: ,[Niektérzy] méwia tez: «W Prawie Buddy ci, ktérzy do-
skonale pojeli zasadg, iz umyst jest whasnie budda'”’, cho¢ nie recytuja
p6zniej pism i nie praktykuja Drogi Buddy wlasnym ciatem, to [posia-
danemu przez nich] Prawu Buddy nie brakuje niczego. Wiedza, ze Prawo
Buddy ze swej natury (od poczatku, z natury istnienia) zawarte jest w ja
jest doskonale pelnym wejéciem w posiadanie Drogi. Poza tym nie nale-
zy jej poszukiwad kierujac si¢ do innych ludzi. Po céz wigc trzeba meczy¢
si¢ praktykowaniem Drogi w siedzacej medytacji?»”.

Odpowiem: , To najbardziej puste i pozbawione sensu stowa. Jezeli
byloby tak, jak méwisz, to kazdy, kto posiada umyst, jezeli by go co do
tej zasady pouczono, wiedzialby [o tym].

Wiedz, ze [praktykujacy] uczy si¢ Prawa Buddy porzucajac [przeciw-
stawne sobie] pojecia «ja» i «innego». Jezeli osiagatoby si¢ Droge poprzez
wiedze, ze ja» jest whasnie budda, to czcigodny Sakyamuni przed wie-
kami nie klopotalby sie nauczaniem Drogi. Udowodnijmy to postugujac
si¢ cudownymi przykladami pozostawionymi nam przez starozytnych
cnotliwych!®.

Dawno temu'™ w zgromadzeniu'® mistrza medytacji Fayana's' byt

162

mnich imieniem Zegong'®, nadzorca klasztoru. [Pewnego razu] mistrz

1% Prawa Buddy, tkwigcego w samym 159 Za Hongzhi guanglu (jap. Wanshi
sobie. koroku, Zapiski [mistrza] Hongzhi, utozone

7 Zob. zwéj piaty Oka i Skarbca  Przez mistrza Hongzhiego Zhengjuego [jap.
Prawdziwego Prawa, ,Umyst jest wlasnie Wanshi Shogaku; 1091-1157], ostatecznie

budda”. zredagowane przez jego uczniéw), zw. 1.
158 Wybitnych nauczycieli. ,Przykladen”, 10 Chin. hui, jap. e. Zgromadzenie mni-

wzorem?”, ,miarg” (chif. ze, jap. soku) nazywa chéw, uczniéw mistrza zenistycznego.

sie zapiski kazal mistrzéw zenistycznych lub ich 1! Jap. Hogen. Wiasciwie Fayan Wenyi.

dialogéw (chirl. wenda, jap. monds, pytania 162 Jap. Sokkd. Whasciwie Baoen Xuan-

i odpowiedzi”) z uczniami. Takimi ,wzorami” gong (jap. Hoon Gensoku; daty narodzin
sq na przyklad kdany, nazywane czgsto soku. i ¢mierci nieznane).
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medytacji Fayan zapytal go: «Nadzorco $wiatyni Ze, jak dlugo juz jestes
w moim zgromadzeniu?».
Zegong odpowiedzial: «Stuze w zgromadzeniu mistrza juz trzy latar.

Mistrz medytacji rzekl: «Jeste$ zatem nowym uczniem'®’. Dlaczegdz
nie pytasz mnie o Prawo Buddy?».
Zegong odpart: «Nie mogg oszukiwaé cig, czcigodny'*. Kiedy przeby-

walem niegdys u mistrza medytacji z géry Qingfteng'® dotartem do stanu
pokoju i szczgsliwosci w Prawie Buddy».

Mistrz medytacji zapytal: «Dzigki jakim stowom udalo ci si¢ wejs¢
[w ten stan]?».

Zegong odpark: «Zapytatem kiedy$ Qingfenga: ‘Jaka jest [prawdziwa]
166 prZy__
chodzi w poszukiwaniu ognia’ (ogielt szuka ognia, prawdziwa natura

natura praktykujacego?’. Qingfeng powiedzial: ‘Dziecko ognia

szuka prawdziwej natury, budda szuka buddy)».

Fayang powiedzial: <To dobre stowa, ale czy przypadkiem nie jest tak,
ze ich nie rozumiesz?».

Zegong odrzekl: ,Mlodszy Brat Ognia przynalezy do [zywiolu] ognia.
Ogien poszukuje ognia. Pojatem, ze przypomina to jazii poszukujaca jazni».

Mistrz medytacji powiedziak: «Oto zrozumiatem, ze nie pojate$ [tych
stéw]. Jezeli Prawo Buddy byloby wiasnie takie, nie zostaloby przekazane
po dzis$ dzieri».

Wtedy Zegong, zaklopotany i niespokojny, natychmiast wstat z miejsca
i wyszedl. Kiedy byt w polowie drogi [do opuszczenia klasztoru] stanat

1 Dostownie: ,uczniem, ktéry pézno  -ksigzycowym, w kedrym dni, miesiace i lata
zaczal praktykowad” (chifd. housheng, jap.  liczono systemem sze$¢dziesictnym, chin.
gosho). shigan shierzhi (jap. jikkan jinishi, w skrécie

164 Por przyp. 24. kanshi). Aby uzyska¢ sze$¢dziesiat jednostek

165 Najprawdopodobnicj chodzi o Ba- mnozono pi¢¢ elementéw (drewno, ogien,
izhao Zhiyuana (jap. Hakucho Shien; daty

ziemia, metal i woda) w dwéch aspektach

e . mlodszy brat i starszy brat), przez dwana-
narodzin i $mierci nieznane), spadkobierce ( ) Y ) ey )P )
. . . $cie znakéw zodiaku (szczur, wol, tygrys,
prawa Gantana Ziguo (jap. Kantan Shiko- . o
e, L, zajac, smok, waz, ko, baran, malpa, kogut,
ku; daty narodzin i $mierci nieznane). . )
pies i dzik). A zatem ,Starszy Brat Ognia

1 Dostownie: ,Starszy Brat Ognia
i Mlodszy Brat Ognia”. W Chinach i Japo-

nii postugiwano si¢ kalendarzem stoneczno-

i Mlodszy Brat Ognia” to ogien jako jeden
z pigciu pierwiastkdw, ogien jako taki.
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i pomyslal: «Ten mistrz medytacji jest dobrym towarzyszem tego kraju,
wielkim przewodnikiem, majacym pigciuset uczniéw. Pouczyl mnie co
do mojego bledu. Na pewno wyniknie z tego co$ dobrego». Wrécit do
mistrza medytacji i oddawszy mu poklon pokutny zapytal: «Jaka jest
[prawdziwa] natura prakeykujacego?».

Mistrz medytacji odpowiedzial: «Dziecko Ognia przychodzi w poszu-
kiwaniu ognia».

Zegong, uslyszawszy te stowa, doznal wielkiego Przebudzenia w Pra-
wie Buddy.

Wida¢ stad wyraznie, ze zrozumienie, iz «ja» jest wlasnie budda, nie jest
poznaniem Prawa Buddy. Jezeli zrozumienie, ze «ja» jest wlasnie budda,
byloby Prawem Buddy, mistrz medytacji nie prowadzitby [Zegonga] tymi
sfowami i nie napominatby go w ten sposéb. Zaprawde, od kiedy napotka
si¢ dobrego towarzysza, nalezy wypytaé go o zasady praketyki, catkowicie
poswiceci¢ si¢ praktyce Drogi w siedzacej medytacji i nie zatrzymywacé
w umysle nawet jednego [starego] pogladu i poltowy opinii. [Wéwczas]

cudowna sztuka Prawa Buddy nie bedzie prézna (na darmo)”.

Zapyrta: ,,Z tego co stychaé o przeszlosci i terazniejszosci Indii i Chin,
byli tacy, ktérzy przebudzili si¢ do Drogi ustyszawszy dzwick bambusa
lub doznali o$§wiecenia ujrzawszy kolor kwiatu.

Nie tylko wielki mistrz Sakyamuni przebudzit sic do Drogi dojrzaw-
szy jasna gwiazde'?, a Ananda'® pojal jasno Prawo dzieki przewraca-
jacemu si¢ masztowi'®, ale od szdstego pokolenia (széstego patriarchy
Huinenga) wsréd pigciu doméw wielu bylo [praktykujacych], ktdrzy
doznali o$wiecenia umystu uslyszawszy jedno stowo lub zdanie. Nie
wszyscy oni koniecznie oddawali si¢ praktyce Drogi w siedzacej medyta-

Gji, czyz nie?”.

17 Zhua ndenglu, zw. 1; Liandeng huiyao, — ucznidw. Trzeci patriarcha zen w Indiach.
zw. 1. Za Liandeng huiyao, zw.1.

198 Chii. Enantu lub Enan, jap. Ananda 19 Maszt stawiany przed pawilonami
lub Anan. Kuzyn Buddy Sakyamuniego — w klasztorze buddyjskim, w ktérych gloszo-
i jeden z jego dziesieciu najwazniejszych  ne jest kazanie badZ odbywa si¢ ceremonia

religijna.
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Odpowiem: ,Wsréd tych, kedrzy oswiecili swéj umyst dojrzawszy
ksztalt i doznali przebudzenia do Drogi uslyszawszy dzwick, nie bylo
nikogo, kto nie oddawalby si¢ ze wszystkich sit praktyce Drogi, bez roz-
myslad i watpliwosci, tak, jak gdyby poza nim nie byto nikogo innego”.

Zapyta: ,Pod Zachodnim Niebem i w Chinach ludzie s3 prostolinijni
i szczerzy. Dzieje sig tak dlatego, ze [ich kraje] sa osrodkiem kultury i cywi-
lizacji. Gdy wigc naucza si¢ [ich] Prawa Buddy, pojmuja je i wchodza w nie
bardzo szybko. W naszym kraju ludzie od dawien dawna malo maja cnée
humanitarnosci i madrosci'”’, trudno zebra¢ tu prawdziwe ziarna [madro-
$ci o$wiecenia]. Dzieje si¢ tak, poniewaz jesteSmy krajem barbarzyficéw,
jakzez pozalowania to godne! Ponadto ci z naszego kraju, ktérzy opuscili
domostwa, nie doréwnuja tym, ktérzy w nich pozostajg w wielkich kra-
jach'”'. Caly $wiat (spoleczenistwo) jest [tu] glupi, a umysly ograniczone
i niewielkie. [Ludzie s3] gleboko przywiazani do korzysci plynacych z tego,
co stworzone'”?, lubujac si¢ w zmieniajacych sie zewnetrznych kszraltach.
Czy tacy ludzie, nawet jezeli bedg praktykowali siedzaca medytacje, beda
mogli przebudzi¢ si¢ natychmiast do Prawa Buddy i posias¢ je?”.

Odpowiem: ,Jest tak, jak méwisz. Wsréd mieszkaficéw naszego
kraju humanitarno$¢ i madro$¢ nie sg powszechne, [ich natura] za$ nie
jest prostolinijna. Nawet jezeli okaze si¢ im bliskie i prawdziwe Prawo,

stodka rosa'”® przemieni si¢ w trucizne. Latwo gonia za stawg i zyskami,

170

Chin. ren (jap. jin) i zhi (jap. chi), dwie ~ je Stan Przebudzenia lub Prawo Buddy,

z czterech cnét konfucjariskich, obok prawo-  zapewnia¢ ma wyzwolenie z namietnosci
éci (chif. yi, jap. gi) i obyczajnosci (chin. 4, i choréb, zapewnia¢ dtugie zycie i przywra-
jap. rei). Tu w znaczeniu: ,,moralno$¢”. ca¢ zmarlych do zycia. ,Stodka rosa” ma

7! Mnisi japofiscy s3 mniej rozwinieci du- by¢ niematerialna, duchowa ciecza z nieba

chowo od $wieckich w Indiach i Chinach. Tusita (chid. Doushuai, jap. Tosotsu),
7 w ktérym przed narodzinami przebywat
Budda Sikyamuni, a obecnie bodhisattwa
Maitreya (chif. Milei, jap. Miroku), budda

przysztoéci, naucza béstwa. Brama, prowa-

Chif. yowwei, jap. ui. Wykonane
w jakim§ pragmatycznym celu, a tym sa-
mym zmienne i skazane na unicestwienie
(przeciwienistwo wuwei, por. przyp. 6).

dzaca do Przebudzenia nazywana jest Bramg

173 s s » s
Sanskr. amypta, ,nie$miertelny”, chin. Stodkiej Rosy (chin. ganlumen, jap. kanro-

ganlu, jap. kanro. Poczatkowo w Indiach mon), a Budda Amitaibha — Krélem Stod-

epitet somy, zapewniajacego nie$miertelno$¢ kiej Rosy (chiti. ganluwang, jap. kanro).

napoju bogéw. W buddyzmie symbolizu-
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trudno im pozby¢ si¢ swych przywiazan. Ale mimo to przebudzenie si¢
do Prawa Buddy i wejécie w nie nie dokonuje si¢ na opuszczajacej $wiat
[utudy i iluzji] todzi dzigki madrosci swiata bogéw i ludzi'’“. I za zycia
Buddy pewien cztowiek uderzony pitka zerwal Cztery Owoce!”, inny za$
zatozywszy [dla zabawy] mnisza szat¢ pojat do korica Wielka Droge!™.
Oboje byli niemadrymi glupcami, szaleicami podobnymi do dzikich
bestii. Ale jezeli nadejdzie pomoc prawdziwej wiary (jezeli posiadzie si¢
prawdziwa wiarg), otworzy si¢ droga do wyzwolenia si¢ od wszelakich
Ztudzeri. Réwniez wierzaca kobieta, widzac, jak stary i glupi, ktéremu

dozyla ofiare, siedzi w milczeniu, osiggnela Przebudzenie!”’, a stalo si¢

174 Metafora Przebudzenia jako fodzi, na  da historie mniszki Utpalavarna, uczen-
ktérej prakeykujacy przeplywa z ,tego brze-  nicy Buddy Sikyamuniego. W jednym
gu”, $wiata pelnego namigtnosci i utudy, na  z poprzednich wecieleri byta ona kurtyzana,
,tamten brzeg” Przebudzenia. ktéra pewnego razu zalozyta dla zartu szatg

175 Cztery stopnie éwietoéci w buddyzmie ~ mniszki, taficzac w niej i zachowujac si¢ nie-
hinayina; zob. zwéj drugi Oka i Skarbca  przystojnie. Czyn ten bezposrednio sprawil,
Prawdziwego Prawa, ,Doskonata Madroé¢”. e przez wicle kalp cierpiata w piekle, ale za-
Nawiazanie do opowiesci z zachowanej — stuga wynikajaca z zalozenia szaty mniszki
wylacznie po chirisku sutry Zabaozangjing byl tak \jvielka, ze odrodzila si¢ ona za zycia
(Taishd 203; jap. Zohdzokyo), rozdz. 9, Buddy Siakyamuniego i zdolala osiagnac
opowies¢ 114. Bohaterem opowiesci jest Przebudzenie.

stary i tgpy mnich, z ktérego chce sobie za- 177

W 115 opowiesci w 9 rozdz. sutry
kpi¢ grupa mlodszych i inteligentniejszych  Zabaozangjing opowiedziana jest historia
uczniéw. Stary mnich naiwnie uwierzyt im,  zarliwie wierzacej kobiety, ktéra zwykta byla

ze w zamian za jedzenie naucza go, czym sa  zaprasza¢ do siebie mnichéw i ofiarowywaé

Cztery Owoce. Mlodzi uczniowie zaprowa-  im posilek. Pewnego razu nadeszla kolej
dzili go do ciemnego pomieszczenia, gdzie  starego i tgpego mnicha. Kobieta ofiarowala
sadzajac go kolejno twarza do $ciany w czte-  mu posilek, a nastgpnie usiadla przed nim,
rech naroznikach uderzali jego glowe rzuca-  poprosita o wyklad Prawa i zamknela oczy

ng przez siebie pitka, méwiac: , To Pierwszy ~ w oczekiwaniu. Mnich, wstydzac sie swojej
Owoc” itd. Stan skupienia, w jaki wchodzit  niewiedzy, po cichu uciekt do klasztoru,
mnich za kazdym razem, kiedy rzucano weri  kobieta jednak weszla w stan skupienia,
pitka, pozwolit mu jednak na rzeczywiste  ktdéry pozwolit jej osiagna¢ Pierwszy Owoc,
osiagniecie Czterech Owocéw. pierwszy stopien $wigtosci. Gdy udala si¢

76 Daizhidu olun powolujac si¢ na nie- 2 podzigkowaniami do niefortunnego ka-
zachowana sutre chif. Youpoluohua biqiuni znodziei, jej Zarliwos¢ w polaczeniu z jego

benshengjing (jap. Ubarake bikuni honjokys, ~ Wstydem pozwolily jemu z kolei na osia-

Sutra weielens mniszki Uspalavarna) opowia-  ghigcie Pierwszego Owocu.
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to nie przez madro$¢, nie przez pisma, bez stéw i nauczania, wylacznie
dzigki pomocy prawdziwej wiary.

Ponadro Nauka Sikyamuniego roznosi sie po trzech tysiacach swiatow
dopiero od ponad dwéch tysiecy lat. Rozmaite ziemie [w tych $wiatach]
roznig si¢ od siebie, i nie kazda z nich jest krajem cnét humanitarnosci
i madrosci. Nie wszyscy ludzie sg przeciez inteligentni, madrzy, bystrzy
i zmy$lni. Ale Prawdziwe Prawo Tego, Ktéry Przyszedl, ze swej natury
posiada wielka i nie-do-pojecia moc zastugi, i roznosi si¢ po owej krainie,
gdy nadejdzie wlasciwa chwila. Zaprawde, jezeli ludzie [wzbudza w sobie]
prawdziwg wiare i beda oddawali si¢ praktyce, posiada Droge niezaleznie
od tego, czy sa bystrzy, czy tepi. Chociaz nasz kraj nie jest ziemia huma-
nitarno$ci i madrosci, a ludziom brakuje madrosci i zrozumienia, to nie
mysl, ze nie moga oni pojaé Prawa Buddy. Tym bardziej, [ze przeciez wszy-
scy] ludzie bogaci sa w prawdziwe nasiona madrosci (o§wiecenia), a [tylko]
178

poniewaz rzadko je pielegnuja'”®, nie przyjeli ich jeszcze i nie uzywajg’.

Tak oto zadawalem pytania i dawalem odpowiedzi, az i pytajacy i od-
powiadajacy popadli w zamet. Ilez razy sprawitem, ze w bezkwietnej pustce
zakwitly kwiaty'”? Mimo to jednak nie przekazano jeszcze do tego kraju
nauki o praktyce Drogi w siedzacej medytacji. Dla tych, ktérzy pragng jej
si¢ po$wieci¢ musi to by¢ przyczyng wielkiego smutku. Dlatego zebratem
nieco obserwacji z innych ziem, spisatem pewne glebokie zasady [ustysza-
ne] od mistrzéw o jasnym [oku widzacym Prawo], by poznali je pragnacy
tego praktykujacy. Ponadto nie mam teraz czasu, by spisywac zasady poste-
powania w gajach [praktykujacych] (klasztorach zen) i przepisy klasztorne,

a nie nalezy traktowac ich lekko i powierzchownie.

Nasz kraj lezy na wschéd od Morza Smoka (wielkiego morza), daleko

od chmur i dyméw [Chin]. Mimo to za czaséw [cesarzy'®] Kimmeiego
178 Jap. joto. Zob. przyp. 100. tennd, ,cesarz . Tytul cesarski jednak zaczat
179 Tyn.: »Postugiwalem si¢ pojeciami, by¢ uzywany w Japonii pod koniec VII w.
ktére w oderwaniu od praktyki-i-przebu- ~ Za czaséw Kimmeiego (panowal 531 lub
dzenia sa niczym kwiaty pustki”. 539-571) i Yomeiego (panowal 585-587)

tytulem wiladcéw byt najprawdopodobniej

80 W innych miejscach w podobnym
okimi (,wielki wladca”).

kontekscie Dogen postuguje si¢ stowem
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Oko i Skarbiec Prawdziwego Prawa

i Yomeiego Prawo Buddy stopniowo przekazane zostalo na wschéd z kie-
runku jesieni (zachodu)™'. Bylo to wielkie szczescie dla ludzi. Jednak
[nauka] o nazwach i ksztaltach, zjawiskach i ich przyczynach, popadta
w wielki zamet, nie wiadomo za$ bylo, jakiej praktyce nalezy si¢ odda-
wacé. Ale teraz, gdy na cale Zycie w podartej szacie i ze stara mniszgq miska
wejdzie si¢ posréd niebieskie skaly i biate kamienie (w géry) i zbudo-
wawszy tam szatas odda si¢ praktyce'® wlasciwego siedzenia, natychmiast
urzeczywistni si¢ stan Buddy przekraczajacego Stan Buddy i spelni si¢ do
korica owg wielkg rzecz zglebiania [Drogi, wypelniajaca] cale zycie. To
pouczenie Longya'®, to nauka pozostawiona przez Kukkutapada'®‘. [Je-
zeli chodzi o] przepisy siedzacej medytacji, nalezy oprze¢ si¢ na Zasadach
uprawiania zalecanej wszystkim siedzqcej medytacji, utozonych przez mnie
w tym roku ery Karoku'®.

Cho¢ z rozprzestrzenianiem w kraju Prawa Buddy powinno czekaé si¢
na dekret wladcy, to kiedy ponownie pomysli sie o dziedzictwie z Géry
Sepa (Prawie Buddy), objawiajacy si¢ (zyjacy) w stu, tysiacu, dziesieciu
tysigcach i stu milionach krain wladcy, arystokraci, ministrowie i genera-
fowie, wszyscy z wdzigcznoscia przyjawszy dekret Buddy odrodzili si¢ nie
zapominajac o swym dawnym $lubie bronienia i podtrzymywania Prawa
Buddy, ztozonym w przesztym zyciu. Ktdrez miejsce, gdzie rozciagajq si¢
ich rzady, nie jest Kraing Buddy? Dlatego, chcac upowszechnia¢ Droge
buddéw i patriarchéw, nie zawsze nalezy wybieraé po temu miejsca i cze-
ka¢ na odpowiednia tego przyczyng. Nalezy zawsze w dzisiejszym dniu

widzie¢ poczatek.

'8! Buddyzm zostal przeniesiony do 184 ChiA. Jizu, jap. Keisoku, ,noga kury”,

Japonii (wéwczas nazywanej przez Chin-  sanskr. Kukkuta-pada, ,kogut”. Nazwa géry
czykéw Woguo [jap. Wakoku], a przez ro-  w Magadha w srodkowych Indiach, na kté-
dzimych mieszkaricéw Yamato) okolo 538  rej zmarl Mahakasyapa.

roku (podawane zazwyczaj daty to 538, 549 85 ¥ oryg. Fukan zazengi, tekst po-
1552 rok). wstaly w 1227 roku. Zob. przektad polski:
182 Chin. xiulian, jap. shiren, ,trening”.  Dogen, Zasady uprawiania zalecanej wszyst-

85 Jap. Ryiiga. Whasciwie Longya Judun  kim siedzqcej medytacji, Wydawnictwo A,
(Rytiga Koton; 835-923), spadkobierca Krakéw 2003.

prawa Dongshana Liangjiego
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O praktykowaniu Drogi

A zatem, zebrawszy to [wszystko], pozostawiam wybitnym praktyku-
jacym, spragnionym Prawa Buddy oraz prawdziwie studiujacym [Pra-
wo], ktérzy w poszukiwaniu Drogi prowadza wedrowny zywot chmur

i wodnych traw.

W dniu polowy jesieni (15 dniu 8 miesigca) Mlodszego Brata Metalu
i Zajaca ery Kanki (3 roku ery Kanki; 1231)
Spisane przez Przekazujacego Prawo pielgrzyma do [cesarstwa] Song,

mnicha'®* Dogena

186 Sanskr. sramapa, chif. shamen, jap.
shamon. Mnich, asceta.
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